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לע"נ ר' שמעון יהודה בן הגה"צ ר' אברהם יעקב (זיידל) עפשטיין זצוקלה"ה

שנה י"ט  גליון 
תשל״ז

                             
זכינו ובחסד ה' גליוננו יוצא לאור זה השנה התשע עשרה, ומגיע לכל קצוי ארץ, ורבבות קוראים מתענגים עליו מדי שבת בשבתו!


          


ת המגיעים למערכת בכל שנה, מעידים על ההתלהבות המרובה והתועלת הגדולה  ו ב ו ש ת ה ו ת  ו ב ו ג ת ה י  פ ל א
של הציבור מגליון זה, וזאת מלבד הביקוש הגובר לקבלת הגליון המגיע מכל קצוי ארץ, כאשר אין ספק שהזכות הרבה 

של זיכוי הרבים העצום שיש בזה, הוא עד לאין שיעור!
      



המחיר להנצחה בגליון: הנצחה בתיבה בכותרת הגליון (עד 4 הנצחות): כל אחד עבור הדפסת והפצת 2500 גליונות, 1500 שקל. 
הנצחה בתיבה קטנה בתחתית הגליון (עד 8 הנצחות): כל אחד עבור הדפסת והפצת 1000 גליונות, 600 שקל.

וכמובן כל תרומה תתקבל בברכה.

 ,052-7126115 בא"י:   , ן ובטלפו  ichudbchidud@gmail.com במייל:  הנצחה  בעניני  למזכירות  לפנות  ניתן 
ובחו"ל: 1-732-5973555 וכן במערכת 'נדרים פלוס', קופה מס' 4141, בקטגוריה של 'גליון האיחוד בחידוד'. 

בכדי שנוכל להוציא את תוכניתנו אל הפועל, המערכת פונה ל'גבורים בעם' לבא להחלץ חושים לסייע בהפצת התורה, בהוצאות הרבות 

להדפסת הגליון והפצתו בקרב הארץ, כאשר מפאת כמות ההדפסה המרובה והפצתו גם בחו"ל,

ת. מו ם את התרו י להקד י  צו ר עלינו להדפיס את הגליון סמוך לר"ח אדר הבעל"ט,   ובכדי שנוכל להכניס את ההנצחות, 

נפלאות מתורתך
יִנָּקֵם.  יַכֶּה אִישׁ אֶת עַבְדּוֹ אוֹ אֶת אֲמָתוֹ בַּשֵּׁבֶט וּמֵת תַּחַת יָדוֹ נָקֹם  "וְכִי 
אNַ אִם יוֹם אוֹ יוֹמַיִם יַעֲמֹד לֹא יֻקַּם כִּי כַסְפּוֹ הוּא". שמות כ"א, כ'-כ"א.

בפרשתנו נאמרו דין מכה איש מישראל, בין איש או אשה, ובין קטן או קטנה, בין בן חורין ואפילו עבד כנעני 
(באופן שטבל לשם עבדות וקיבל על עצמו עול מצוות כאשה), וכן אם הכהו ואמדוהו למיתה, גם אם עמד כמה 
ימים ואחר כך מת מחמת המכה, שכולם שוים בדין, שאם הרגו במזיד ובעדים והתראה חייב מיתת ׳סייף׳, כדכתיב 
(שם י״ב): ״מַכֵּה אִישׁ וָמֵת מוֹת יוּמָת״, ואם היה זה בשוגג חייב גלות (שם י״ג), ואילו אם רק פצעו, צריך ליתן לו 

חמשה דברים, נזק צער ריפוי שבת ובושת, כנדרש בפסוקים (י״ח-י״ט וכ״ג-כ״ה).
אכן כאשר מדובר באדון שהכה את עבדו, שם נתנה התורה שיעורים, כי אם העבד מת מיד בהכאתו זו, שהיתה 
בעדים והתראה, דינו ככל רוצח אחר שחייב מיתה. אך אם העבד עמד יום או יומיים, ודרשו חז״ל כי הוא שיעור 
זמן של ׳מעת לעת׳, גם אם אחר כך מת מחמת המכה, האדון פטור, והתורה מוסיפה וכותבת טעם הדבר, ׳כִּי 

כַסְפּוֹ הוּא׳.
וראוי להבין טעם חילוקים אלו במיתת עבד כנעני, כי אם עבד כנעני נחשב כישראל לענין ההורגו, מדוע שונה דין 
אדונו, ואם נאמר כי המציאות שהעבד נחשב ככספו של האדון מתירה את דמו ולכך אינו נהרג עליו כשעמד יום או 

יומיים, מדוע כשנהרג באותו יום אין זה סיבה מספקת להתיר את דמו, והאדון נהרג עליו.
*

בעיקר החילוק בין דין האדון כלפי עבדו ודין אחרים כלפיו, כתבו הראשונים בפסוקים דידן, דהוא משום ההיתר 
היא  הבי״ת  אות  (-וניקוד  בי״ת  ״ונפתח  האבע״ז:  שכתב  וכפי  כדת,  מלאכתו  שיעשה  כדי  בו  להכות  האדון  של 
בפת״ח) בַּשֵּׁבֶט (-באותו שבט מיוחד), שהיה מנהגו להכותם בו״. וכעי״ז בחזקוני: ״בַּשֵּׁבֶט. בדבר שבני אדם רגילים 
להכות בו את העבד להוכיחו, לכך הבי״ת פתוחה... כִּי כַסְפּוֹ הוּא. ובידו להכותו אך דרך תוכחה״. וכעי״ז ברשב״ם: 
״כִּי כַסְפּוֹ הוּא. ודינו להכותו דרך תוכיחה״. ובתוספת דברים כתב הרמב״ן שם: ״ואמר בַּשֵּׁבֶט, בידיעה (-השבט 
המיוחד), כי דרך מושל ואדון להיות בידו שבט, והזהיר כי אף על פי שהוא שבט מוסר ואיננו מקל יד, ישמר ממנו 
ולא יכה בו אפילו העבד הכנעני מכת בלתי סרה...״. ובדומה כתב הספורנו: ״כִּי כַסְפּוֹ הוּא. ועליו ליסרו, ופעמים 

ימרה העבד עד שיקצוף הרב להכותו מכה רבה, כאמרו (משלי י״ז י״א), אַ מְרִי יְבַקֶּשׁ רָע״.
ועל פי יסוד זה, שהתירה התורה לאדון להכות את עבדו כדי לייסרו, הוסיפו הראשונים וביארו את דין ׳יום או 
יומיים׳, שעצם הדבר שהעבד לא מת מיד בשעת המכה, היא ההוכחה כי היתה זו מכת ייסור ולא מכת מיתה, אך 
כאשר העבד ׳מֵת תַּחַת יָדוֹ׳, מציאות זו מורה כי לא היתה כאן מכת ייסור אלא מכת מיתה, ולכך מתחייב בנפשו, 
וכפי שכתב רבינו בחיי: ״...אַ אִם יוֹם אוֹ יוֹמַיִם יַעֲמֹד, כי הוכיח סופו על תחלתו שלא היתה כוונתו להמיתו, א 
יֻקַּם כִּי כַסְפּוֹ הוּא, ואין אדם מתכוין להפסיד ממונו ולהמית עבדו שהוא קנין כספו״. וכעי״ז כתב רבי יוסף בכור 
ולרדותו, אבל להמיתו אינו רשאי.  ״כי מן הדין אדם רשאי לייסר את עבדו  יותר בחזקוני שם):  (ובקיצור  שור 
והממיתו תחת ידו שמכהו שם עד שמת, אין זה רידוי, אלא ממית בידים. אבל אם יעמוד יום או יומיים, לא ינקם, 
שזהו דרך רידוי״. וכעי״ז כתב הרמב״ן: ״וזה טעם תַּחַת יָדוֹ, שהיה מכה אותו מכה רבה עד שמת, ולא הוצרך לפרש 
משפטו, אבל אמר שלא יפטר בעבור שהוא כספו, רק נָקֹם יִנָּקֵם כנקמת כל מַכֵּה אִישׁ וָמֵת, שאמר בו, מוֹת יוּמָת״. 
ולכאורה זהו גם כוונת דברי האבע״ז שכתב: ״והנה האדון רוצה ליסרו... והשם ציוה כאשר ייסר האדון את עבדו 
שלא ייסרנו מוסר אכזרי, כי בראותו שנפשו יוצאה תחת השבט יניחנו, ואם לא יניחנו יהרג בעבורו, כי רחמי השם 

על כל מעשיו...״.
ובנותן טעם להוסיף בזה את רעיונו של הנצי״ב בחיבורו העמק דבר, הכותב: ״שאם הכהו בשבט ומת, אזי לבד 
עונש רציחה שחייב מיתה כקבלת חז״ל, יש ע״ז עון אכזריות נוראה הרבה יותר מאלו הרגו בסייף וכדומה, דבשבט 
בְּשוּלְטַן, היינו שבט  בַּשֵּׁבֶט,  ינקם מן השמים... ותרגם אונקלוס  הוציא נפשו ביסורים כמה שעות, על כן נקום 
מושל. הסביר התרגום ג״כ אמאי כתיב בעבד נקימה יותר מההורג את חבירו, משום דההורג חבירו הוא מחמת 

שהוא כועס עליו על איזה דבר, אבל ההורג את עבדו הוא בכח ממשלה ולא מכעס, וא״כ הוא אכזריות, וינקם״.
*

לאור האמור, כתבו הראשונים, כי כל מה שפטרה התורה את האדון במיתת העבד לאחר יום או יומים, אינו אלא 
כאשר כוונת האדון היתה להכותו כדי לייסרו, כפי שהתורה התירה לו, אך אם התכוין להורגו, שאין לו היתר לזה, 
שוב מחוייב מיתה גם אם מת לאחר ימים רבים, וכפי שכתב החזקוני (וכעי״ז ממש ברשב״ם): ״אבל אם הכהו 
בחרב, אפילו אם עמד יום או יומים, האדון חייב מיתה שאין זה תוכחה אלא דרך רציחה...״. וכך פסק הרמב״ם 
(הלכות רוצח פ״ב הי״ד), הלכה למעשה: ״יראה לי, שהמכה את עבדו בסכין וסייף או באבן ואגרוף וכיוצא בהן, 
ואמדוהו למיתה ומת, אינו בדין יום או יומים, אלא אפילו מת לאחר שנה נהרג עליו, לכך נאמר ׳בַּשֵּׁבֶט׳, שלא נתנה 

לו תורה רשות להכותו אלא בשבט ומקל ורצועה וכיוצא בהן, לא הכיית רציחה״.
וחילוק זה בין ארבעת הנזכרים בראשונה, סכין, סייף, אבן ואגרוף, לבין השלושה הנזכרים באחרונה, שבט מקל 
ורצועה, שהארבעה הראשונים המה כלי מיתה, סכין וסייף כפשוטו, ואבן ואגרוף המה הדוגמאות שהתורה מזכירה 
רמז  בפרשתנו  בילקוט  גם  (הובא  במכילתא  ואמרו  בְאֶגְרֹף״,  אוֹ  בְּאֶבֶן  רֵעֵהוּ  אֶת  אִישׁ  ״וְהִכָּה  י״ח):  כ״א  (שמות 
של״א): ״מגיד שאבן ואגרוף סימני מיתה הן״. ואילו השלשה האחרונים המה כלי הכאה וייסור, הגם שיש בהם כדי 

להמית, כי בלאו הכי, גם אם מת על ידם, אף בישראל אחר אינו נהרג.
וראה עוד באור החיים עה״ת המבאר בדרך אחרת אך דומה: ״ולי נראה שאומרו בַּשֵּׁבֶט, לומר שאם מעשיו מוכיחים 
כי ליסרו בשבט מוסר, הוא שנתן ה׳ זכות יום אחד וכו׳, אבל אם מעשיו מוכיחים שמתכוין להורגו, כגון שתוחב לו 

סכין בבטנו ובסימניו שזה מגיד שאינו מיסרו אלא ממיתו, ומת אפילו אחר שנה, חייב עליו״.
כַסְפּוֹ הוּא׳, דכיון שיש לאדון זכות להכותו: ״אי אפשר לתת  ׳כִּי  והעמק דבר הוסיף בזה דברים בביאור הפסוק 
גבולין לדבר, רק שלא ימות תחת ידו״. והיינו שמותר לאדון להכות את עבדו, אבל התורה מגבילה אותו בזהירות 

לבלתי ימות תחת ידו, כי אם כן, יתחייב בנפשו.
זו,  נ׳): ״משרשי מצוה  יומיים׳ (מצוה  ׳יום או  זו של  יפה בדברי ספר החינוך, בשורש מצוה  והדברים מבוארים 
שרצה האל לעקור מתוך אומתו הקדושה רוע הלב והאכזריות הגדולה, ועל כן צוותה שכל מי שיגבר עליו כעס 
גדול כל כך שיכה הכאת מות עבדו שהוא בביתו ואין לו מושיע, שיומת העושה זה, אף על פי שהעבד קנין כספו 
ואיבד את ממונו במותו, אף על פי כן יהרג, אחר שהגביר כעסו על נפשו כל כך, ודין ראוי וכשר הוא, משפטי ה׳ 

אמת צדקו יחדיו״.
*

אמנם  אשר  יִנָּקֵם׳,  כ׳נָקֹם  מיתתו  את  התורה  כתבה  האדון  יד  תחת  מת  העבד  כאשר  מדוע  הדבר  ובעיקר 
משמעותו היא מיתה, שכל מיתת בית דין היא כעין נקמה ברוצח, אך עדיין נצרכו בה לדרשת המכילתא שהיא 
סייף, ומדוע לא כתבו להדיא כבשאר רוצחים ׳מות יומת׳, ביארו הראשונים בכמה פנים, הרמב״ן לומד כי התורה 
באה ללמד שבאופן זה נחשב הדבר כהריגת אדם מישראל: ״אבל אמר שלא יפטר בעבור שהוא כספו, רק נָקֹם 
״מה  הכותב:  חננאל,  רבינו  מדברי  הביא  בחיי  ורבינו  יומת״.  מות  בו  ומת, שאמר  איש  מכה  כל  כנקמת  יִנָּקֵם 
שהוציאו בלשון נקמה, לפי שהאדון נתכוין להמיתו כשמת תחת ידו, ובא לו בדרך ערמה כאדם הרוצה להנקם 
וכיון שהיתה כונתו להמיתו, לכך הוציא הכתוב מיתת האדון בלשון נקמה, כלומר  באויבו אבל לא שימיתנו, 

אף האדון נָקֹם יִנָּקֵם״.
אכן לפי האמור, כאשר העבד עמד יום או יומים, שאין דין האדון במיתה, היה לתורה לכאורה לכתוב ׳לא ינקם׳, 

שאסור לנקום את מיתת העבד בהריגת האדון, ואילו בפועל התורה כותבת ׳א יֻקַּם׳, שהוא מלשון עמידה.
*

בדיני רוצח אשר הריגתו הוא רק בעדים ובהתראה ובתוספת פרטים רבים, כתב הרמב״ם (שם ה״ד), כי אף באופן 
שאי אפשר לחייבו מיתת בין דין, הרשות ביד המלך להורגו בתקנת העולם, ואף בי״ד בהוראת שעה יש להם רשות 
להורגו. ואם לאו (שם ה״ה): ״הרי בית דין חייבין מכל מקום להכותם מכה רבה הקרובה למיתה, ולאסור אותן 
במצור ובמצוק שנים רבות, ולצערן בכל מיני צער, כדי להפחיד ולאיים על שאר הרשעים שלא יהיה להם הדבר 

לפוקה ולמכשול לבב...״.
אכן אם סיבת מניעת הריגתו בידי בי״ד היא מחמת שהעדים לא ראוהו כאחת, או שאר פסולים הלכתיים אחרים 
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הטוב והישר בעיני ה׳ יותר מאבי עשיתי,

ובמיוחד כיבדתיו כאשר גדולתו קיבלתי.

, יתי הי מופלג  ו  י ענ ואף  ק  צדי

. יכלתי רות  דו ן  ר מהדי ולפטו

, זכיתי ות  לבנ רבים  ומגדלים  ערים 

. ה׳ חידשתי בית  מלבד מה ששער 

? י נ א י  מ

שאינם מכחישים את המעשה, שנינו בסנהדרין פ״א ב׳ ובגמ׳ שם, כי נאמר ברוצח זה דין מיוחד, וכפי 
שכתב הרמב״ם (שם פ״ד ה״ח): ״...כל אלו הרצחנין, כונסין אותן לכיפה ומאכילין אותן לחם צר ומים 

לחץ עד שיצרו מיעיהן, ואחר כך מאכילים אותן שעורים עד שכריסם נבקעת מכובד החולי״.
וכיפה זו, נתבאר בגמ׳ שם: ״ומאי כיפה, אמר רב יהודה, מלא קומתו (גובה - רש״י)״. ובמאירי שם: ״מקום צר 
שאין בו אלא מלא קומתו והוא צריך לעמוד שם מעומד...״. וכעי״ז כתב הרמב״ם בהלכות סנהדרין פי״ח ה״ד: ״...

והוא מקום צר כפי קומתו, ואינו יכול לשכב בו...״.
*

כשנתבונן באופנים המביאים שאחד יקום על רעהו לרצחו נפש, דרך כלל הוא מתוך ויכוח שהופך להיות מצה 
ומריבה, המתקיים ברשות הרבים ולעיני כל ישראל, ותוך כדי התלהטות הרוחות אחד קם על השני ומבקש לפגוע 
בו, באותה שעה מצויים שם עדים המתרים בו לבל יהרגנו, ואם בסופו של דבר לא חש לדבריהם והרגו, העדים 

ילכו להעיד עליו וסופו שיומת בבית דין, ואין צריך להגיע לעונש של הכנסתו בכיפה.
שונה הדבר מאדון המכה את עבדו, שהדבר מתרחש בביתו, והכהו בַּשֵּׁבֶט, באותו מקל שבו מייסרו לעבודתו כל 
הימים, רק הפעם רוגז האדון גבר עליו והכה בו מכת אכזריות עד שמת תחת ידו, הרי מלבד מה שלא מצוי עדים, 
גם אם התברר כי היו עדים למעשה, אחד מחלון זה ואחד מחלון זה, הרי אין עדותן מצטרפת, וגם אם שני העדים 
ראו זאת גם יחד, הסברה היא שלא היתה כאן התראה, ובמיוחד שאף העדים חשבו כי האדון מבקש לייסר את 
עבדו כדרכו וכפי שהתורה התירה לו, ולא העלו בדעתם כי חמת האדון בוערת בו ועומד להרוג את עבדו, כדי 
שיתרו בו על כך, על כן נמצא כי על דרך הרוב לא יתחייב האדון במיתת בי״ד, ובאופנים אלו נתבאר כי דינו יהיה 

לעשות בו ׳נקמה׳ על ידי הכנסתו לכיפה.
ומעתה, מבאר רבי מאיר שמחה הכהן מדוינסק זצ״ל (משך חכמה עה״פ, וכפי שהטעים את דבריו ראש ישיבת 
׳אור זכריה׳ ו׳וואודלייק׳ שב׳לייקוואוד׳, רבי ארון רייך שליט״א, כפי שמסר ב׳וועד השבועי׳(, מבואר היטב מדוע 
נקטה התורה לשון ׳נָקֹם יִנָּקֵם׳ בייחס למיתת האדון על הכאת עבדו למוות, שכן בעיקר דינו של האדון על מעשהו 
החמור הלזה, היה להורגו במיתת סייף כדין כל רוצח, אך מחמת המציאות באופנים אלו שאי אפשר להורגו כדינו, 
וכפי שנתבאר, לכך מענישים אותו בנקמה על מיתת העבד וזאת על ידי הכנסתו לכיפה, שהוא מיתת נקמה, וזהו 

׳נָקֹם יִנָּקֵם׳.
ומוסיף ומבאר, דזהו גם לשון הפסוק שאחריו: ״אַ אִם יוֹם אוֹ יוֹמַיִם יַעֲמֹד א יֻקַּם כִּי כַסְפּוֹ הוּא״, כי אם העבד 
לא נהרג תוך כדי שהכהו או באותו יום, אלא עמד מעת לעת ולאחריו מת, ׳א יֻקַּם׳, שהדגש בקו״ף משלים הנו״ן, 
כאילו נכתב ׳לא ינקם׳, והיינו, דאין לנקום את נקמת העבד מיד בעליו, שכן התורה התירה לו להכותו ונסבב הדבר 
שמת ממנה, ואין לאדון משפט מיתה או נקמה. וכתבה התורה זאת בלשון זה של ׳א יֻקַּם׳, לרמוז ולהורות על 
דין כיפה שהוא מלא קומתו, שימנע ממנו ישיבה ושכיבה ורק יוכל לעמוד, וללמד כי באופן זה של יום או יומיים, 

האדון פטור מכל נקמה, ואף אין בו דין כיפה, אלא ימשיך לחיות לאורך ימים ושנים.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
כתיב (שמות כ״ב כ״ב): ״אִם עַנֵּה תְעַנֶּה אֹתוֹ כִּי אִם צָעֹק יִצְעַק אֵלַי שָׁמֹעַ אֶשְׁמַע צַעֲקָתוֹ״. ופירש״י: ״אִם עַנֵּה 
תְעַנֶּה אֹתוֹ. הרי זה מקרא קצר; גזם ולא פירש עונשו, כמו (בראשית ד׳ ט״ו), לָכֵן כָּל הֹרֵג קַיִן, גזם ולא פירש 
עונשו. אף כאן, אִם עַנֵּה תְעַנֶּה אֹתוֹ, לשון גזום, כלומר סופך ליטול את שלך; למה, כִּי צָעֹק יִצְעַק אֵלַי וגומר״. 

ומבואר, דהתורה לא פירשה את עונש המצער יתום ואלמנה, אלא גיזמה את הדבר באופן נרחב וכללי.
עי׳ בפסוק (שם כ״ג): ״וְחָרָה אַפִּי וְהָרַגְתִּי אֶתְכֶם בֶּחָרֶב וְהָיוּ נְשֵׁיכֶם אַלְמָנוֹת וּבְנֵיכֶם יְתֹמִים״, ופרש״י: ״וְהָיוּ 
הרי  אלא  יתומים,  ובניכם  אלמנות  שנשיכם  יודע  איני  אֶתְכֶם,  וְהָרַגְתִּי  שנאמר  ממשמע  אַלְמָנוֹת.  נְשֵׁיכֶם 
ותהיינה אסורות  יהיו עדים למיתת בעליהן  זו קללה אחרת, שיהיו הנשים צרורות כאלמנות חיות, שלא 
להינשא והבנים יהיו יתומים, שלא יניחום בית דין לירד לנכסי אביהם לפי שאין יודעים אם מתו אם נִשבו״. 
ומבואר, דהתורה פירטה את עונשו של המצער יתום ואלמנה, ולא כתבה על העונש רק מקרא קצר ובאופן 

של גיזום, ומדוע פירש״י שמקרא זה הוא מקרא קצר.
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מענינא דסדרא
״זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״ (שמות כ׳ ח׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ
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1. ובענין עֻזִּיָּה, עיין בתשובות לכתב חידה מגליון רי״ג, פרשת קורח 
וחידותם  חכמים  ׳דברי  כרך  עונג׳  ׳קוראי  בספרינו  הובא  תשע״ב, 
רצ״ה,  מגליון  חידה  לכתב  ובתשובות  ואילך.  תקל״ד  עמ׳  ע״ב׳,   -

פרשת קרת תשע״ד.
2. ובענין אֲמַצְיָה, עיין בתשובות לכתב חידה מגליון תשל״ד, פרשת 

בא שנה זו (תשפ״ה).
יְכָלְיָה [אשת אֲמַצְיָה], עיין בתשובות לכתב חידה מגליון  3. ובענין 

תשל״ה, פרשת בשלח שנה זו (תשפ״ה).
4. כן הוא פשטות דברי המשנה, אשר המה המשך מהמשנה הקודמת 
זו  נמשכת משנה  כך  ועל  תימא,  בן  יהודה  ידי התנא  על  שנאמרה 

אשר גם היא מדבריו, ולכך נאמר בתחילתה ׳הוא היה אומר...׳.
ויטרי׳ (סי׳ תכ״ח, אחר סיום מסכת אבות),  אכן מצאתי ב׳מחזור 
המביא משנה זו בשם ׳שמואל הקטן׳, וכן כתב הרשב״ץ במגן אבות 

שם, דבעל משנה זו הוא ׳שמואל הקטן׳, עיי״ש.
5. עוד מצאנו כי בשנת השמונה עשרה אדם ראוי להיות דיין, ולא 
בפרישה  ביאר  וטעמו  ז׳,  סי׳  בחו״מ  וכפי שכתב הטור  לכן,  קודם 
שם: ״וטעם עד י״ח, אף דלענין עדות בן שלש עשרה שנה והביא 
שתי שערות כשר, שאני עדות דאשר ראה מגיד, מה שאין כן בדין, 
דצריך בינה והשכל, ושיהא לו לב אמיץ להציל עשוק מיד עושקו, 
וכשהוא בן שמנה עשרה כבר עומד על פרקו להיות גבר בגוברין, 
וכמו ששנינו ׳בן שמנה עשרה לחופה׳...״. ומבואר דהוא מעין ענין 

זה שגדל בדעתו והבנתו לישא אשה.
מצאנו  לנישואין,  עשרה  השמונה  שנת  קביעת  בטעם  עוד   .6

בקדמונים דברים רבים, ונביא קצתם וכדלהלן.
רמזוה  לחופה,  ח״י  ״בן  מבאר:  שם  אבות  עמ״ס  בחיבורו  המאירי 
במדרש מדכתיב (ויקרא כ״א י״ג), וְהוּא אִשָּׁה בִבְתוּלֶיהָ יִקָּח. ׳והו״א׳ 
בגימטריא ח״י. ומה שאמרו סנהדרין ע״ו ב׳ ׳להשיאם סמוך לפרקן׳, 
האמור  זה  לפרק  סמוך  מפרשים  אנו  גדלותם,  זמן  קודם  כלומר 

כאן...״ [וע״ע במה שכתב בסנהדרין ע״ו ב׳, שהרחיב בענין זה].
זו מ׳והוא׳ נוסף,  הרשב״ץ במגן אבות שם כתב להוסיף על דרשה 
כדכתיב (תהלים י״ט ו׳): ״וְהוּא כְּחָתָן יֹצֵא מֵחֻפָּתוֹ יָשִׂישׂ כְּגִבּוֹר לָרוּץ 
אֹרַח״, הרי שחתן הוא בשנת ה׳והוא׳ דהוא ׳שמונה עשרה׳, בצירוף 

הפסוק הנזכר על עת לקיחת אשה בשנת ׳והוא׳.
וראה תוספת ביאור בדברי המהר״ל, בפירושו ׳דרך חיים׳ על מסכת 
אבות שם, הכותב: ״ואמר בן שמונה עשרה לחופה, פירוש דבר זה, 
כי האדם אין גידול שלו בקומתו עד שהוא בן שמונה עשרה ונשלם 
עצמו  עוד  להשלים  חייב  ומאז  י״ח,  בן  הוא  כאשר  שלו  גידול  אז 
באשה, כי כל זמן שלא נשא אינו אדם שלם, וכדאמרינן בפרק הבא 
על יבמתו (יבמות ס״ב ב׳), אמר רבי אלעזר, כל מי שאין לו אשה 
אינו אדם, שנאמר (בראשית ה׳ ב׳), זָכָר וּנְקֵבָה בְּרָאָם [וַיְבָרֶ אֹתָם] 
נשלם  לא  עשר,  שמונה  בן  שאינו  זמן  וכל  אָדָם.  שְׁמָם  אֶת  וַיִּקְרָא 
קומתו בגופו הוא עצמו, לכך אין צריך להשלים עצמו באשה שהיא 
שכבר  עשרה  שמונה  בן  הוא  כאשר  אבל  עצמו,  על  יותר  תוספת 
נשלם עצמו בגופו, יש לו להשלים עצמו באשה. ואף על גב שהדבר 
הזה נראה לעינים שגידול האדם הוא עד שמונה עשרה, מכל מקום 
הכוכבים  וכל  השמש  כי  תראה  הלא  בנבראים,  נראה  הזה  הדבר 

הקף שלהם בעשרים וארבעה שעות, ורביעית מן ההקף שהוא שש 
שעות עולים וצומחים מן הארץ עד שהם בגובהם. וידוע כי שבעים 
שנה הם ימי האדם, והרביעית מן ימיו הם שמונה עשרה שנה פחות 
חצי שנה, ולפיכך עלייתו של אדם וצמיחתו רביעית זמנו עד שהוא 
בן שמונה עשרה שנה ואז הוא בגבהו. ועוד מפני כי קומת האדם 
שמונה עשרה טפחים, שהרי בכל מקום שערו חכמים קומת האדם 
שלש אמות שהם שמונה עשרה טפחים, ואלו שמונה עשרה טפחים 
שהם קומת האדם עומד עליהם בשמונה עשרה שנים. אבל יש עוד 
בזה טעם, כי אלו שמונה עשרה שנים לחופה הם כנגד שמונה עשרה 
צלעות שבאדם, שנים עשרה גדולים וששה קטנים, והאשה נלקחה 
כנגד  שנים  לו שמונה עשרה  יש  וכאשר האדם  מאחת מצלעותיו, 
שמונה עשרה צלעות שלו יש להחזיר לו עוד הצלע שנלקחה הימנו, 

והרי האשה נקראת צלעתו...״.
7. וכבר הקשו כן במדרש, כיצד יתבאר לשון הפסוק ששמואל שפט 
את ישראל כל ימי חייו, כאשר בפועל נמשכה הנהגתו רק חלק מהם, 
בר  שמואל  ר׳  אמר  הכהן  הונא  ר׳  ״אמר  ח׳:  ג׳  בבמד״ר  וכדאיתא 
זעירא, את מוצא כתוב בשמואל, וַיִּשְׁפֹּט שְׁמוּאֵל אֶת יִשְׂרָאֵל כֹּל יְמֵי 
ימי חייו  כל  והרי  ישראל,  ימי חייו שפט שמואל את  כל  וכי  חַיָּיו. 
לא היו אלא חמשים ושתים שנה, ואתה מוצא שתים שהיה יונק, 
וארבעים שנה שהיה עלי קיים ושופט, בהם לא היה שמואל יכול 
ושתים,  ושתי שנים שמלך שאול, הרי ארבעים  רבו,  לפני  לשפוט 
נשתייר שם עוד עשר שנים, הוי לא נשא נשואן של ישראל אלא 
עשר שנים, וכתיב וַיִּשְׁפֹּט שְׁמוּאֵל אֶת יִשְׂרָאֵל כֹּל יְמֵי חַיָּיו. אלא אמר 

תשובות לשאלות שהתפרסמו בעלון זה בגליון הקודם
תשובה ל״כתב חידה״

מי אני: ״עֻזִיָּה1 [בן אֲמַצְיָה2 ויְכָלְיָה3, ואבי יוֹתָם, מלך יהודה]״.

הגיע  שעוזיה   – הגעתי  החופה  לשנות  טרם  זכיתי  לגדולתי 
לגדולתו, להיות מלך יהודה, עוד בטרם הגיעו לשנתו השמונה 

עשרה, היא שנת החופה.
בן  היה  בטרם  יהודה,  מלך  להיות  לגדולתו,  הגיע  שעוזיה 
ט״ו  (מ״ב  כדכתיב  שנה,  עשרה  שש  בן  כשהיה  עשרה,  שמונה 

ב׳, וכעי״ז בדהי״ב כ״ו א׳): ״בֶּן שֵׁשׁ עֶשְׂרֵה שָׁנָה הָיָה בְמָלְכוֹ...״.
ושנת החופה היא שמונה עשרה, כדשנינן באבות פ״ה מכ״א, 
במימרתו של התנא הקדוש ׳יהודה בן תימא׳4: ״הוא היה אומר, 
בן חמש שנים למקרא בן עשר למשנה בן שלש עשרה למצות בן 

חמש עשרה לתלמוד בן שמונה עשרה לחופה...״.
שם,  פרש״י  החופה,  לעת  נקבעה  זו  ששנה  הדבר  ובטעם 
דרמוז הדבר בפרשת בראשית, בה נכתב שמונה עשרה פעמים 
׳אדם׳ מתחילת התורה ועד לפסוק בו נכתב דברי אדם כאשר ה׳ 
הביא לו את אשתו שישאנה, כדכתיב (בראשית ב׳ כ״ג): ״וַיֹּאמֶר 
יִקָּרֵא אִשָּׁה  לְזֹאת  מִבְּשָׂרִי  מֵעֲצָמַי וּבָשָׂר  הָאָדָם זֹאת הַפַּעַם עֶצֶם 
כִּי מֵאִישׁ לֻקֳחָה זֹּאת״. ועל דרך הפשט הוסיף רש״י לבאר, דזהו 
הזמן בו בחור ׳עומד על פרקו להנשא׳, ובפשטות היינו שהגיע 
לבגרות הראויה לנישואין5. ובחיבורו ׳מחזור ויטרי׳ (סי׳ תכ״ח) 
היא  שוה  ומידה  הוא,  כן  ארץ  דרך  ״ואף  לכתוב:  רש״י  הוסיף 
קצתם  הבאנו  זה,  בענין  רבים  ביאורים  כתבו  [והקדמונים  זו״ 

בהערה6, עיי״ש].

האריך  שעוזיה   – הארכתי  בה  שמלך  המחזר  הצדיק  וכשנות 
ימים בגדולתו זו, כשנותיו של שמואל הנביא שהיה צדיק מחזר 

שזכה למלוכה.
ימים במלכותו חמשים ושתים שנה, כדכתיב  שעוזיה האריך 
שָׁנָה  וּשְׁתַּיִם  ״...וַחֲמִשִּׁים  ג׳):  כ״ו  בדהי״ב  וכעי״ז  ב׳,  ט״ו  (מ״ב 
ם...״. ובשנותיו המרובים הללו שהאריך במלכותו,  מָלַ בִּירוּשָׁלִָ
היה השני במלכים במנין שנות המלוכה, כאשר רק מנשה האריך 
ימים יותר ממנו במלכותו, בחמשים וחמש שנות מלכותו (מ״ב 

כ״א א׳ ודהי״ב ל״ג א׳).
וחמשים ושתים שנים הללו בהם האריך עוזיה ימים במלכותו, 
המה כשנותיו של שמואל הנביא, כדאיתא בתענית ה׳ ב׳ (וכעי״ז 
של  מיתתו  זהו  שנה,  ושתים  בחמשים  ״מת  א׳):  כ״ח  במו״ק 
זקנה  יוחנן,  רבי  אמר  ״הכי  עוד:  שם  ואמרו  הרמתי״.  שמואל 

קפצה עליו...״.
ושמואל הנביא היה צדיק, דבר פשוט הוא, שה׳ השרה עליו 
ישראל  את  והנהיג  התורה  ממוסרי  אחד  והיה  שכינתו  את 
בדרך התורה, ואף שקול כמשה ואהרן, כפי שדרשו שם בפסוק 
שְׁמוֹ  בְּקֹרְאֵי  וּשְׁמוּאֵל  בְּכֹהֲנָיו  וְאַהֲרֹן  ״מֹשֶׁה  ו׳):  צ״ט  (תהלים 
לשון  אודותיו  בחז״ל  מצאנו  ואף  יַעֲנֵם״,  וְהוּא  ה׳  אֶל  קֹרִאים 
וכגון  הצדיק...״.  שמואל  ״שהיה  א׳:  נ״ו  בשבת  וכגון  ׳צדיק׳, 
בחגיגה ד׳ ב׳: ״ומה שמואל הצדיק היה מתיירא מן הדין, אנו, 

על אחת כמה וכמה״.
ושמואל נשתבח על כך שהיה ׳מחזר׳, והיינו, שהלך וחיזר בכל 
מקומות ישראל לדון אותם בעריהם, וכפי שדרשו בפסוק (ש״א 
וְהַמִּצְפָּה  וְהַגִּלְגָּל  אֵל  בֵּית  וְסָבַב  בְּשָׁנָה  שָׁנָה  מִדֵּי   ַ״וְהָל ט״ז):  ז׳ 
וְשָׁפַט אֶת יִשְׂרָאֵל אֵת כָּל הַמְּקוֹמוֹת הָאֵלֶּה״, וכדאיתא בשבת נ״ו 
א׳: ״שהיה שמואל הצדיק מחזר בכל מקומות ישראל ודן אותם 
וְהַגִּלְגָּל  אֵל  בֵּית  וְסָבַב  בְּשָׁנָה  שָׁנָה  מִדֵּי   ַוְהָל שנאמר,  בעריהם, 

וְהַמִּצְפָּה וְשָׁפַט אֶת יִשְׂרָאֵל״.
ועד  הכהן  עלי  מיתת  מאז  ישראל  את  והנהיג  שפט  ושמואל 
מיתתו, כדכתיב (שם ט״ו): ״וַיִּשְׁפֹּט שְׁמוּאֵל אֶת יִשְׂרָאֵל כֹּל יְמֵי 

חַיָּיו״ [וכבר הקשו במדרש כיצד יתבארו דברי הפסוק בהם נכתב 
׳כל ימי חייו׳, בזמן שהיו רק חלק מהם, והבאנו דבריהם בהערה7, 

עיי״ש].
וכדאיתא  כמלכות,  נחשבת  ישראל  על  שמואל  והנהגת 
בתמורה י״ד ב׳ בביאור חשבון מנין ארבעים השנים אשר בקיצם 
הלך אבשלום לשלם את נדרו ובו בפרק מרד בדוד אביו, ואמרו 
אותה  מלך,  (-ישראל)  להם  ששאלו  שנה  אותה  ״דתניא,  שם: 
שנה עשירית של שמואל היתה. עשר שנים מלך שמואל בעצמו, 
שנה אחת שמלך שאול ושמואל8, ושתים שמלך שאול בעצמו, 

ושלשים ושבע שמלך דוד״.

נקראתי ונדרשתי בשילוש שמותי השונים – שעוזיה נקרא ואף 
נדרש בשלושת שמותיו השונים, עזריה, עוזיה, וזכריה.

שעוזיה נקרא בשלושת שמותיו הללו9, עזריה - עזריהו, דכתיב 
יִשְׂרָאֵל   ֶמֶל לְיָרָבְעָם  שָׁנָה  וָשֶׁבַע  עֶשְׂרִים  ״בִּשְׁנַת  (מ״ב ט״ו א׳): 
מָלַ עֲזַרְיָה בֶן אֲמַצְיָה מֶלֶ יְהוּדָה״. וכתיב (שם ו׳): ״וְיֶתֶר דִּבְרֵי 
הַיָּמִים  דִּבְרֵי  סֵפֶר  עַל  כְּתוּבִים  הֵם  הֲא  עָשָׂה  אֲשֶׁר  וְכָל  עֲזַרְיָהוּ 

לְמַלְכֵי יְהוּדָה״.
 ַעוזיה - עזיה -עוזיהו, דכתיב (שם י״ג): ״שַׁלּוּם בֶּן יָבֵישׁ מָל
(שם  וכתיב  יְהוּדָה...״.   ֶמֶל לְעֻזִיָּה  שָׁנָה  וָתֵשַׁע  שְׁשִׁים  בִּשְׁנַת 
ל״ב): ״בִּשְׁנַת שְׁתַּיִם לְפֶקַח בֶּן רְמַלְיָהוּ מֶלֶ יִשְׂרָאֵל מָלַ יוֹתָם בֶּן 

עֻזִיָּהוּ מֶלֶ יְהוּדָה״.
לִדְרֹשׁ אֱהִים  ״וַיְהִי  זכריה - זכריהו, כדכתיב (דהי״ב כ״ו ה׳): 
הִצְלִיחוֹ  ה׳  אֶת  דָּרְשׁוֹ  וּבִימֵי  הָאֱהִים  בִּרְאֹת  הַמֵּבִין  זְכַרְיָהוּ  בִּימֵי 
שם:  וכפרש״י  עזיה,  הוא  בפסוק,  הנזכר  זה  וזכריה  הָאֱהִים״. 
״בִּימֵי זְכַרְיָהוּ. זה עזיהו ושלושה שמות נקראו לו, עזיהו זכריהו 

עזריהו״.
ובכל אחד משלושת שמותיו הללו נדרשים, וכדלהלן.

שבשלושת   – שמונים  חיל  בראש  שמנעני  כראש  גם  בהם 
השמות הללו בהם נקרא עוזיה, נכלל גם השם ׳עזריה׳, אשר בו 
נקרא הכהן הגדול העומד בראש כל עובדי ה׳, והוא כשבא בראש 

שמונים כהנים בני חיל מנע מעוזיה לחטוא.
שאחד משמותיו של עוזיה הוא עזריה, כדכתיב בפסוקים וכפי 

שנתבאר לעיל.
ובשם עזריה נקרא הכהן הגדול שהיה בימי עוזיה, אשר עמד 
בפרץ ובא במסירות נפש עצומה בראש שמונים כהנים בני חיל, 
כדכתיב  קטרת,  ולהקטיר  בחטא  להכשל  מעוזיה  למנוע  כדי 
וַיִּמְעַל  לְהַשְׁחִית  עַד  לִבּוֹ  גָּבַהּ  ״וּכְחֶזְקָתוֹ  ט״ז-כ׳):  כ״ו,  (דהי״ב 
וַיָּבֹא  הַקְּטֹרֶת.  מִזְבַּח  עַל  לְהַקְטִיר  ה׳  הֵיכַל  אֶל  וַיָּבֹא  אֱהָיו  בַּה׳ 
וַיַּעַמְדוּ  חָיִל.  בְּנֵי  שְׁמוֹנִים  לַה׳  כֹּהֲנִים  וְעִמּוֹ  הַכֹּהֵן  עֲזַרְיָהוּ  אַחֲרָיו 
עַל עֻזִּיָּהוּ הַמֶּלֶ וַיֹּאמְרוּ לוֹ א לְ עֻזִּיָּהוּ לְהַקְטִיר לַה׳ כִּי לַכֹּהֲנִים 
 ְל וְא  מָעַלְתָּ  כִּי  הַמִּקְדָּשׁ  מִן  צֵא  לְהַקְטִיר  הַמְקֻדָּשִׁים  אַהֲרֹן  בְּנֵי 
וּבְזַעְפּוֹ  לְהַקְטִיר  מִקְטֶרֶת  וּבְיָדוֹ  עֻזִּיָּהוּ  וַיִּזְעַף  לְכָבוֹד מֵה׳ אֱהִים. 
מֵעַל  ה׳  בְּבֵית  הַכֹּהֲנִים  לִפְנֵי  בְמִצְחוֹ  זָרְחָה  וְהַצָּרַעַת  הַכֹּהֲנִים  עִם 
לְמִזְבַּח הַקְּטֹרֶת. וַיִּפֶן אֵלָיו עֲזַרְיָהוּ כֹהֵן הָרֹאשׁ וְכָל הַכֹּהֲנִים וְהִנֵּה 
הוּא מְצֹרָע בְּמִצְחוֹ וַיַּבְהִלוּהוּ מִשָּׁם וְגַם הוּא נִדְחַף לָצֵאת כִּי נִגְּעוֹ 

ה׳״.
אחר  שנמשך  מה  בעקבות  היה  עוזיה  של  זה  חטאו  ושורש 
האדמה ובטל מן התורה, כדאיתא בתנחומא נח י״ג: ״...בעוזיה 
כתיב (דהי״ב כ״ו י׳) כִּי אֹהֵב אֲדָמָה הָיָה, שהיה מלך והפקיר עצמו 
לאדמה ולא נזקק לתורה. יום אחד נזקק לבית הועד, אמר להם 
א׳  (במדבר  יוּמָת  הַקָּרֵב  ב[וְ]הַזָּר  לו  אמרו  עוסקין,  אתם  במה 
נ״א). אמר להם עוזיה, הקב״ה מלך ואני מלך, נאה למלך לשמש 
אֶל  וַיָּבֹא  י״ז),   - ט״ז  כ״ו  (דהי״ב  מיד  לפניו.  ולהקטיר  מלך  פני 
הַכֹּהֵן  עֲזַרְיָהוּ  אַחֲרָיו  וַיָּבֹא  הַקְּטֹרֶת.  מִזְבַּח  עַל  לְהַקְטִיר  ה׳  הֵיכַל 
(שם  כהונה.  מפרחי  וכלם  חָיִל,  בְּנֵי  שְׁמוֹנִים  לַה׳  כֹּהֲנִים  וְעִמּוֹ 
י״ח) וַיֹּאמְרוּ לוֹ א לְ עֻזִּיָּהוּ לְהַקְטִיר לַה׳ כִּי לַכֹּהֲנִים בְּנֵי אַהֲרֹן 
הַמְקֻדָּשִׁים לְהַקְטִיר צֵא מִן הַמִּקְדָּשׁ כִּי מָעַלְתָּ, ולזה יצא עליו קצף 
לְהַקְטִיר  מִקְטֶרֶת  וּבְיָדוֹ  עֻזִּיָּהוּ  וַיִּזְעַף  י״ט),  (שם  מיד  ה׳,  מלפני 

נבקע  בְמִצְחוֹ. באותה שעה  זָרְחָה  וְהַצָּרַעַת  הַכֹּהֲנִים  עִם  וּבְזַעְפּוֹ 
ההיכל הילך והילך י״ב על י״ב מיל, (שם כ׳) וַיַּבְהִלוּהוּ מִשָּׁם וְגַם 
התורה  מן  שבטל  זו  לו,  גרם  מי  ה׳.  נִגְּעוֹ  כִּי  לָצֵאת  נִדְחַף  הוּא 

והפקיר עצמו לאדמה״.
ובטעם חטאו זה של עוזיה, ביאר הרחיד״א בחומת אנך שם: 
״יראה כי שתים רעות עשה, אחת היא שבא אל היכל ה׳ מקום 
שאסור לזר ליכנס שם, וזאת שנית שרצה להקטיר קטורת. ועל 
ויש  המקדש.  מן  צא  השנית  ועל  להקטיר,  לך  לא  לו,  אמרו  זה 
מי שפירש, שהטעם שרצה להקטיר משום שהקטורת מעשרת 
והוא היה לו חיל ועבודה רבה והיה צריך להון רב דבר יום ביומו, 
וסבר דכיון שהוא מלך הותר לו, כי המלך גדול מכהן גדול. ואמרו 
לו, כי הוא טועה בזה, שאין הדבר תלוי במעלה כי אם באנשים 

המקודשים בני אהרן״.
שרצה  דכיון  בצערת,  שלקה  הדבר  טעם  המפרשים  וביארו 

להיכנס למקום שאינו שלו, לכך נדחה מהמקום שהיה שלו.

בחכמה ואומנות מיוחדת כלי מלחמה הכנתי ועשיתי – שעוזיה 
הכין ועשה בחכמה ואומנות מיוחדת כלי מלחמה.

מלחמה  כלי  מיוחדת,  ואומנות  בחכמה  ועשה  הכין  שעוזיה 
הכוללים אופנים להעפת אבני קלע לרחוק, כדכתיב (דהי״ב כ״ו, 
וְכוֹבָעִים  וּרְמָחִים  מָגִנִּים  הַצָּבָא  לְכָל  עֻזִּיָּהוּ  לָהֶם  ״וַיָּכֶן  י״ד-ט״ו): 
חִשְּׁבֹנוֹת  ם  בִּירוּשָׁלִַ וַיַּעַשׂ  קְלָעִים.  וּלְאַבְנֵי  וּקְשָׁתוֹת  וְשִׁרְיֹנוֹת 
בַּחִצִּים  לִירוֹא  הַפִּנּוֹת  וְעַל  הַמִּגְדָּלִים  עַל  לִהְיוֹת  חוֹשֵׁב  מַחֲשֶׁבֶת 
כִּי  לְהֵעָזֵר עַד  הִפְלִיא  כִּי  לְמֵרָחוֹק  וַיֵּצֵא שְׁמוֹ עַד  גְּדֹלוֹת  וּבָאֲבָנִים 

חָזָק״.
׳חִשְּׁבֹנוֹת  הפסוק  וכלשון  מיוחדת,  ואומנות  בחכמה  זה  והיה 
מעשה  ״חִשְּׁבֹנוֹת.  שם:  המצוד״ד  וכביאור  חוֹשֵׁב׳,  מַחֲשֶׁבֶת 
אומנות הבאה על ידי מחשבה ועיון רב, ולתוספות ביאור אמר 
הרגיל  והוא  ר״ל הנעשה במחשבת של החושב  חוֹשֵׁב,  מַחֲשֶׁבֶת 
במחשבת העיון״. והוסיף וביאר מהות כלי מלחמה אלו: ״לִהְיוֹת 
עַל הַמִּגְדָּלִים. מעשה האומנות ההם עשה לשומם על המגדלים 
נפלאים  דברים  עשה  הִפְלִיא.  כִּי  ובאבנים;  בחצים  בהם  לירות 

להיות נעזר בהם עד כי נתחזק על ידיהם״.
ם.  וראה עוד בביאורו של המלבי״ם שם הכותב: ״וַיַּעַשׂ בִּירוּשָׁלִַ
שעל  והמעכאניק,  החשבון  בחכמת  גדול  חכם  היה  מזה  חוץ 
ויורו אותם בכח קל  יגיעו משאות כבדות  ידי מלאכת מחשבת 
וזה  יזרקו אבני בליסטראות מעל החומה,  זה  וע״י  רב,  במרחק 
העוזר מאד במלחמה כנודע, וערך מערכות כאלה על המגדלות 
לירות משם על האויב, ובזה יצא שמו עד למרחוק כי בזה הפליא 

להעזר ע״י תחבולות מלחמה חדשים לא ידעום מלפנים״.

– שהגם  וה׳ עזרני במלחמותי וכיבושי ומקומות שונים בניתי 
נזקק  שהיו לעוזיה כלי משחית ומלחמה מתוחכמים, בכל זאת 
שערך  הרבות  במלחמותיו  ובעזרתו  עמו  היה  אשר  ה׳,  לעזרת 
שונים  מקומות  לבנות  אף  וזכה  רבים,  מקומות  וכבש  עוזיה, 

בארץ ישראל באיזור מלכות יהודה.
״וּבִימֵי  ה׳):  כ״ו  (דהי״ב  עוזיה, כדכתיב  שה׳ הצליח דרכו של 

דָּרְשׁוֹ אֶת ה׳ הִצְלִיחוֹ הָאֱהִים״.
רבים,  מקומות  וכבש  במלחמותיו  הצליח  מה׳,  זו  ובהצלחתו 
חוֹמַת  אֶת  וַיִּפְרֹץ  בַּפְּלִשְׁתִּים  וַיִּלָּחֶם  ״וַיֵּצֵא  ו׳-ח׳):  (שם  כדכתיב 
בְּאַשְׁדּוֹד  עָרִים  וַיִּבְנֶה  אַשְׁדּוֹד  חוֹמַת  וְאֵת  יַבְנֵה  חוֹמַת  וְאֵת  גַּת 
וּבַפְּלִשְׁתִּים. וַיַּעְזְרֵהוּ הָאֱהִים עַל פְּלִשְׁתִּים וְעַל הָעַרְבִים הַיֹּשְׁבִים 
בְּגוּר בָּעַל וְהַמְּעוּנִים. וַיִּתְּנוּ הָעַמּוֹנִים מִנְחָה לְעֻזִּיָּהוּ וַיֵּלֶ שְׁמוֹ עַד 

לְבוֹא מִצְרַיִם כִּי הֶחֱזִיק עַד לְמָעְלָה״.
שונים,  מקומות  לבנות  גם  זכה  דרכו,  הצליח  שה׳  ובזכות 
שַׁעַר  עַל  ם  בִּירוּשָׁלִַ מִגְדָּלִים  עֻזִּיָּהוּ  ״וַיִּבֶן  ט׳-י׳):  (שם  כדכתיב 
הַפִּנָּה וְעַל שַׁעַר הַגַּיְא וְעַל הַמִּקְצוֹעַ וַיְחַזְּקֵם. וַיִּבֶן מִגְדָּלִים בַּמִּדְבָּר 
ב הָיָה לוֹ וּבַשְּׁפֵלָה וּבַמִּישׁוֹר אִכָּרִים  וַיַּחְצֹב בֹּרוֹת רַבִּים כִּי מִקְנֶה רַּ

וְכֹרְמִים בֶּהָרִים וּבַכַּרְמֶל כִּי אֹהֵב אֲדָמָה הָיָה״.



הקב״ה, הריני מכתיב עליו כל ימי חייו שיקבל שכר כל ימים שהיה 
בעולם...״.

8. וראה בפרוש רש״י שם, המחשב את השנים באר היטב ובאופן 
מפורט, עיי״ש.

9. ובכל אחד מהשמות הבאנו דוגמא אחת או שנים, הגם שישנם 
דוגמאות לרוב בכתבי הקודש.

10. וכיוצ״ב ביאר הרע״ב שם, וכתב: ״צריך ליישב, שזה הפירוש הוא 
כמאן דאמר, קודם מתן תורה (-בא יתרו). דאי לאחר מתן תורה, הרי 
נהרג חור במעשה העגל. אם לא תאמר, דתרי חור הוו, ודוחק הוא, 
דמאן דכר שמיה״. והיינו, שאולי יש מקום לומר, דהיו שני אנשים 
שנקראו בשם ׳חור׳, ורק אחד מהם נהרג בשעת חטא העגל אך השני 
יוכל לעמוד  היה עדיין חי, ועליו נתכוין יתרו בדבריו למשה, שלא 
מול כל העם אף יצטרף עמו חור. אך ביאר הרע״ב כי דחוק הוא לומר 
כך, כיון שלא שמענו אודותיו מאומה עד כעת, ועל כרחך שהיה רק 

אדם אחד חשוב ומפורסם בשם זה, ולא עוד אחד אחר כמותו.
אכן לעצם התירוץ דדברי רש״י קאי למ״ד דיתרו הגיע קודם מתן 
תורה, עדיין צ״ב, דהרי רש״י עצמו ביאר כי הפסוק (שם י״ג): ״וַיְהִי 
הָעָם״, היה למחרת יום הכיפורים,  לִשְׁפֹּט אֶת  וַיֵּשֶׁב מֹשֶׁה  מִמָּחֳרָת 
ואף לדעה שיתרו הגיע קודם מתן תורה, וכמבואר ברש״י שם, ואם 
כן לכו״ע באותו הזמן כבר מת חור. והדרא קושיא לדוכתיה, מדוע 

הזכיר יתרו בדבריו את חור.
11. אולי כוונתו לפסוק האמור בסעודת יתרו (שם י״ח י״ב), שהיו 

שם אהרן והזקנים.

מבואר,  ט״ו)  י״א  (במדבר  טוב׳  ב׳לקח  כי  לדעת,  יש  אמנם   .12
דמלבד הריגת חור במעשה העגל על ידי ישראל, עוד הרגו גם את 
שבעים הזקנים, ולפי״ז יש לדון בתירוץ ה׳גור אריה׳, האם מינו אף 

שבעים זקנים אחרים במקום אלו שנהרגו.
׳דהיה מעשה זה מיד לאחר ביאתו׳, דאם כוונתו  13. וצ״ב בדבריו 
שחטא העגל והריגת חור היה מיד לאחר ביאתו, מדוע לא ידע מזה 
יתרו, הרי היה שם באותה שעה. ואם כוונתו למעשה שישב משה 
לשפוט את העם שהיה מיד אחר ביאתו של יתרו, הרי לרש״י היה זה 
במוצאי יו״כ וכנ״ל, ויתרו הגיע זמן רב קודם לכן, שהרי משה רבינו 
משה  היה  הכיפורים  יום  עד  בתמוז  ומי״ח  יתרו,  של  לכבודו  יצא 
דלמ״ד  כרחך  ועל  שניות,  לוחות  ולקבל  ישראל  על  לכפר  בשמים 
שמעשה יתרו היה אחר מתן תורה, צריך לומר שיתרו בא או בי״ז 

בתמוז או בי״ח בתמוז קודם שעלה משה רבינו בחזרה. 
מה׳מראי  לחלק  שציין  שליט״א,  ויסברג  י.  א.  להרב  ותשו״ח   .14

מקומות׳ המובאים כאן.
יפות׳  וב׳פנים  ט״ז),  אות  יתרו  (לחיד״א,  קדומים׳  ב׳נחל  ועי׳   .15
(שם), מה שביארו בדברי ה׳מכילתא׳.         16. אמנם בגמ׳ (ר״ה ט׳ 

א׳ ועוד), למדו דין תוספת מחול על הקודש מפסוק אחר, עיי״ש.
17. ועיין ב׳רבינו בחיי׳ (שמות י״ט ב׳), דמחמת כן שהתורה ניתנה 
מַח משֶׁה בְּמַתְּנַת  בשבת, תיקנו רבותינו לומר בתפילה של שבת: ״יִשְֹ

חֶלְקוֹ״, לפי שהתורה נתנה בשבת ע״י משה.
וראה עוד מה שכתב ה׳שפתי כהן׳ (שם), דלזה ניתנה תורה בשבת, 

לומר, שעיקר לימוד התורה הוא בשבת.

18. אמנם בגמ׳ (ביצה ט״ו א׳) איתא בזה ב׳ הנהגות שונות של ב״ש 
וב״ה, עיי״ש. ולענין ההלכה בזה, עי׳ במשנ״ב (סי׳ ר״נ סק״ב).

אַהֲבָה  ״מְנוּחַת  שבת:  של  מנחה  בתפילת  שאומרים  מה  היינו   .19
וּנְדָבָה. מְנוּחַת אֱמֶת וֶאֱמוּנָה. מְנוּחַת שָׁלוֹם הַשְׁקֵט וָבֶטַח״. אמנם יש 
נוסחאות שאומרים: ״מְנוּחַת שָׁלוֹם וְשַׁלְוָה וְהַשְׁקֵט וָבֶטַח״, ונמצא 
שיש שמונה לשונות של מנוחה. אלא שעדיין צ״ב, מדוע לא נמנה 

גם לשון ׳מְנוּחָה שְׁלֵמָה שֶׁאַתָּה הוּא רוֹצֶה בָהּ׳ שאומרים בהמשך.
20. אמנם בגמ׳ (שבת י״ח א׳), סבירא להו לב״ש, דאדם מצווה על 
שביתת כלים, אך להלכה נקטינן דמותר, עי׳ בזה שו״ע (או״ח סי׳ 

רנ״ב, ס״א-ס״ד).
בחיי׳  ׳רבינו  לדברי  לנו הרבנים המשיבים שליט״א,  ציינו  עוד   .21
כֹּה  הנשים;  אלו  יַעֲקֹב.  לְבֵית  תֹאמַר  ״כֹּה  שכתב:  ג׳),  י״ט  (שמות 
הנשים  אל  לדבר  וציוה  בנחת.  תֹאמַר,  כֹּה  הקדש;  בלשון  תֹאמַר. 
תחילה, ללמדן מוסר ודרך ארץ. ועוד, כדי להמשיך ליבן אל התורה 
מיושבת  דעתן  שאין  מפני  פרקים,  ראשי  להן  ולומר  והמצות, 
יכולה  שהיא  לתורה,  סיבה  היא  הטובה  שהאשה  ועוד,  כאנשים. 
והיא  בבית,  מצוייה  שהיא  לפי  המדרש  לבית  בנה  את  להמשיך 
לימוד  אחר  אותו  להמשיך  כדי  געגועין  מיני  בכמה  עליו  מרחמת 
התורה מנעוריו... ולכך ראויה האשה להתפלל לשם יתברך בשעת 
הדלקת הנר של שבת, שהיא מצוה מוטלת עליה, שיתן לה ה׳ בנים 
המצוה,  עשיית  בשעת  נשמעת  יותר  התפילה  כי  בתורה.  מאירים 
הנקראת  תורה  בעלי  לבנים  תזכה  אור,  שהוא  שבת  נר  ובזכות 

׳אור׳...״.

 
תשובה ל״חילוקא דרבנן״

בתשובה לשאלה, בדברי רש״י (שמות י״ח י״ח), כי מה שאמר 
יתרו למשה: ״נָבֹל תִּבֹּל גַּם אַתָּה גַּם הָעָם הַזֶּה אֲשֶׁר עִמָּ״, נתכוין 
לרבות בדבריו גם את אהרן וחור ושבעים זקנים, כיצד יש ליישב 
דבריו עם מה שפירש (שם ל״ב ה׳), כי חור נהרג בחטא העגל, 
וא״כ קשה, דבאותו זמן שדיבר יתרו עם משה כבר לא היה חור 
חי, שהרי פירש״י (שם י״ג), כי ממחרת יום הכיפורים ישב משה 
לשפוט את העם אחר שירד מהר סיני, וכיצד הזכיר יתרו בדבריו 

את חור, כאשר הוא נהרג עוד קודם לכן.
בשאלה זו עמדו כמה ממפרשי התורה, ונביא ממקצת דבריהם 

וכדלהלן.
י״ח) ביאר: ״כלומר, אפילו אם חור קיים  י״ח  ה׳חזקוני׳ (שם 
עמך ועם אהרן ועם שבעים זקנים, לא תהיו יכולין לצאת ידיכם 
בענין זה״. והיינו, דבאמת חור כבר לא היה חי באותו הזמן, אלא 
דנתכוין יתרו לומר למשה, דגם אם היה חור חי באותה שעה, אין 
מהבוקר  כזו  בצורה  העם  את  לשפוט  יחד  עמו  גם  באפשרותם 

עד הערב.
וב׳דעת זקנים מבעלי התוספות׳ (שם) ביארו: ״ויש לומר, דהך 
דרשא אתיא כמאן דאמר, יתרו קודם מתן תורה היה, דאכתי לא 
נהרג חור״. והיינו, דדברי יתרו למשה היו עוד קודם מתן תורה, 

ואז היה עדיין חור חי10.
כן, חדא,  גם  זה קשיא  ״ומיהא אין  וב׳גור אריה׳ (שם) ביאר: 
שאמרנו  כמו  ופירושו  לרבות,  אַתָּה׳  ׳גַּם  רק  כאן  כתיב  שלא 
למעלה11 לרבות אותם שהם במקום משה, כדכתיב בקרא (שם 
כ״ד י״ד), שהיו אהרן וחור ושבעים זקנים במקום משה, ובודאי 
במקום חור היה אחר. ולא נקט רש״י ׳אהרן וחור ושבעים זקנים׳, 
רק משום דגבייהו כתיב בהדיא (שם) שהם במקום משה, ומפני 
דוקא  בדבריו  יתרו  כוונת  אין  דבאמת  והיינו,  אלו״.  פירש  כך 
לחור, אלא לכל מי שהוא במקום משה רבינו, ומן הסתם אחרי 

שנהרג חור מינו אחד אחר במקומו12.
ובאופן אחר פירש ה׳גור אריה׳: ״ועוד, דאפשר דלא ידע יתרו 
בא  תורה  מתן  אחר  יתרו  דאמר  דלמאן  חור,  מהריגת  עדיין 
ועדיין  ביאתו13,  למחרת  מיד  זה  מעשה  היה  א׳),  קט״ז  (זבחים 
לא ידע״. והיינו, כי יתרו הזכיר בדבריו את חור, מחמת שלא ידע 

שבאותו הזמן כבר מת חור.
יש  לומר,  ״ויש  בשם מהרש״ל:  ביאר  (שם)  חכמים׳  וב׳שפתי 
אגדה אחרת שסוברת שלא נהרג חור במעשה העגל, ולפי אותה 
אגדה, מפרש רש״י ׳חור׳. ולפי אגדה אחרת, אינו בא לרבות אלא 
אהרן וזקנים״. והיינו, דדברי רש״י קאי רק לאותה הדעה שחור 

לא נהרג בחטא העגל, וממילא היה חי באותה שעה.

תשובה ל״מענינא דסדרא״
הרמוזים  שבת  בענייני  והנהגות  לימודים  כמה  מצינו  הנה 

בפרשתינו, וכדלהלן24.
א. הקורא בכל שבוע את הפרשה ׳שנים מקרא ואחד תרגום׳, 

זוכה לאריכות ימים, וכמו שנאמר (שמות א׳ א׳): ״וְאֵלֶּה שְׁמוֹת
הנהגה  או  מעשה  מצינו  בפרשתינו,  היכן  לשאלה,  בתשובה 
וכוחה  השבת  מענייני  דבר  על  ללמוד  שניתן  או  שבת,  בענין 

והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הרמוזים  שבת  בענייני  והנהגות  לימודים  כמה  מצינו  הנה 

בפרשתינו, וכדלהלן14.
ברית השבת קודם מתן תורה,  ציוותה על שמירת  א. התורה 
בְּקֹלִי  תִּשְׁמְעוּ  שָׁמוֹעַ  אִם  ״וְעַתָּה  ה׳):  י״ט  (שמות  שנאמר  וכמו 
כָּל  לִי  כִּי  הָעַמִּים  מִכָּל  סְגֻלָּה  לִי  וִהְיִיתֶם  בְּרִיתִי  אֶת  וּשְׁמַרְתֶּם 
אליעזר  ר׳  בְּרִיתִי.  אֶת  ״וּשְׁמַרְתֶּם  ב׳מכילתא׳:  ואיתא  הָאָרֶץ״, 
וחכמים  ברית שבת;  זו  אומר,  עקיבה  ר׳  מילה;  ברית  זו  אומר, 

אומרים, זו ברית עבודה זרה״15.
ב. נצטווינו על השבת בעשרת הדברות, וכמו שנאמר (שמות 
תַּעֲבֹד  יָמִים  שֵׁשֶׁת  לְקַדְּשׁוֹ.  הַשַּׁבָּת  יוֹם  אֶת  ״זָכוֹר  ח׳-י״א):  כ׳, 
תַעֲשֶׂה  א   קֶיֱא לַה׳  שַׁבָּת  הַשְּׁבִיעִי  וְיוֹם   .ֶּמְלַאכְת כָּל  וְעָשִׂיתָ 

אֲשֶׁר   ְוְגֵר  ֶּוּבְהֶמְת  ְוַאֲמָת  ְּעַבְד  ֶּוּבִת  ְוּבִנ אַתָּה  מְלָאכָה  כָל 
בִּשְׁעָרֶי. כִּי שֵׁשֶׁת יָמִים עָשָׂה ה׳ אֶת הַשָּׁמַיִם וְאֶת הָאָרֶץ אֶת הַיָּם 
וְאֶת כָּל אֲשֶׁר בָּם וַיָּנַח בַּיּוֹם הַשְּׁבִיעִי עַל כֵּן בֵּרַ ה׳ אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת 

וַיְקַדְּשֵׁהוּ״.
בגמ׳  דאיתא  וכמו  אחד,  בדיבור  נאמרו  ו׳שָׁמוֹר׳  ׳זָכוֹר׳  ג. 
(שבועות כ׳ ב׳): ״...כדתניא, ׳זָכוֹר׳ ו׳שָׁמוֹר׳ בדיבור אחד נאמרו; 

מה שאין יכול הפה לדבר, ומה שאין האוזן יכול לשמוע״.
וביציאתה,  השבת  בכניסת  הקודש  על  מחול  להוסיף  יש  ד. 
ז׳):  פרשה  דבחדש׳  ׳מסכתא  (יתרו,  ב׳מכילתא׳  דאיתא  וכמו 
אמרו,  מכאן  מלאחריו.  ו׳שָׁמוֹר׳  לפניו,  ׳זָכוֹר׳  ו׳שָׁמוֹר׳,  ״׳זָכוֹר׳ 

מוסיפין מחול על הקודש״16.
ה. נשים חייבות בקידוש ובכל מצוות השבת, משום שהוקש 
׳זָכוֹר׳ ל׳שָׁמוֹר׳, וכמו דאיתא בגמ׳ (ברכות כ׳ ב׳): ״אמר רב אדא 
קרא,  אמר  תורה...  דבר  היום  בקדוש  חייבות  נשים  אהבה,  בר 
י״ב) שָׁמוֹר, כל שישנו בשמירה ישנו בזכירה.  ו (דברים ה׳  זָכוֹר 

והני נשי, הואיל ואיתנהו בשמירה, איתנהו בזכירה״.
ו. רשב״י שיבח אדם שבערב שבת לקח שני הדסים כנגד ׳זָכוֹר׳ 
דמעלי  פניא  ״בהדי  ב׳):  ל״ג  (שבת  בגמ׳  דאיתא  וכמו  ו׳שָׁמוֹר׳, 
בין  ורהיט  אסא  מדאני  תרי  נקיט  דהוה  סבא  ההוא  חזו  שבתא 
השמשות (-בסמוך לכניסת השבת לפנות ערב, ראו רשב״י ובנו 
ר׳ אלעזר את אותו סבא הנוטל בידיו שתי חבילות הדסים ורץ 
לכבוד שבת  להו,  לך. אמר  למה  הני  ליה,  בין השמשות). אמרו 
(-שאלוהו למה אלה לך, ענה להם לכבוד שבת). ותיסגי לך בחד 
(-שאלוהו מדוע לא די לך לקחת חבילה אחת לכבודה של השבת, 
והשיבם:), חד כנגד ׳זָכוֹר׳ וחד כנגד ׳שָׁמוֹר׳. אמר ליה לבריה, חזי 
כמה חביבין מצות על ישראל, יתיב דעתייהו (-אמר רשב״י לבנו, 
בזה, על  ונתיישבה דעתו  ראה כמה מצוות חביבות על ישראל, 
מה שכעס קודם לכן כמסופר שם, שראה בני אדם מניחים חיי 
עולם ועוסקין בחיי שעה. וכעת שראה את אותו אדם שמצוות 

חביבות בעיניו, נתיישבה דעתו)״.
בגמ׳  דאיתא  וכמו  השבת,  ביום  לישראל  ניתנה  התורה  ז. 
״...ודכולי עלמא, בשבת ניתנה תורה לישראל;  (שבת פ״ו ב׳): 
(שמות  התם  וכתיב  לְקַדְּשׁוֹ,  הַשַּׁבָּת  יוֹם  אֶת  זָכוֹר  הכא,  כתיב 
להלן  מה  הַזֶּה.  הַיּוֹם  אֶת  זָכוֹר  הָעָם  אֶל  מֹשֶׁה  וַיֹּאמֶר  ג׳),  י״ג 
נצטוו  ממצרים,  שיצאו  עצמו  יום  (-באותו  יום  של  בעיצומו 
בעיצומו  כאן  אף  הדורות),  לכל  מצרים  יציאת  יום  את  לזכור 
של יום (-באותו יום שבת שקיבלו את התורה, נצטוו על זכירת 

יום השבת)״17.
ח. חז״ל סמכו על הפסוק, כי יש לזכור את השבת על כוס של 
הַשַּׁבָּת  יוֹם  אֶת  ״זָכוֹר  א׳):  ק״ו  (פסחים  בגמ׳  דאיתא  וכמו  יין, 
(-דכתיב  בלילה  אלא  לי  אין  בכניסתו.  היין  על  זוכרהו  לְקַדְּשׁוֹ, 
מנין,  ביום  היום).  וקידוש  כניסת  בתחילת  משמע  ׳לְקַדְּשׁוֹ׳, 
׳יוֹם׳ למדנו, שאף  (-ומתיבת  הַשַּׁבָּת  יוֹם  אֶת  זָכוֹר  תלמוד לומר, 

ביום יש לקדשו)״.
ט. צריך להזכיר יציאת מצרים בקידוש היום, וכמו דאיתא בגמ׳ 
(פסחים קי״ז ב׳): ״אמר רב אחא בר יעקב, וצריך שיזכיר יציאת 
מצרים בקידוש היום; כתיב הכא (דברים ט״ז ג׳), לְמַעַן תִּזְכֹּר אֶת 

יוֹם, וכתיב התם, זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״.
י. חז״ל סמכו מהפסוק דין עירוב תבשילין ביו״ט שחל בערב 
שבת, וכמו דאיתא בגמ׳ (ביצה ט״ו ב׳): ״מנא הני מילי (-שמותר 
שמואל,  אמר  תבשילין),  עירוב  ע״י  שבת  לצורך  ביו״ט  לבשל 
שבא  מאחֵר  זכרהו  לְקַדְּשׁוֹ,  הַשַּׁבָּת  יוֹם  אֶת  זָכוֹר  קרא,  דאמר 
האדם  אז  ומרבה  שבת,  בערב  טוב  יום  חל  (-שאם  להשכיחו 
יניח  ולא  מהשבת,  לשכוח  עלול  הוא  טוב,  יום  סעודת  בהכנת 
לכבוד סעודת השבת כפי כבודה של השבת, ולכן התירו לו לבשל 

לכבוד שבת ע״י עירוב תבשילין)״.
בשבוע,  ראשון  מיום  כבר  השבת  ליום  מאכל  להזמין  יש  יא. 
וכמו דאיתא ב׳מכילתא׳ (יתרו מסכתא דבחדש פרשה ז׳): ״זָכוֹר 
יתמנה  זוכרו מאחד בשבת; שאם  לְקַדְּשׁוֹ. תהא  הַשַּׁבָּת  יוֹם  אֶת 

(-יזדמן) לך מנה יפה, תהא מתקנו לשם שבת״18.
יב. יש למנות את כל ימות השבוע לפי יום השבת, וכמו דאיתא 
כדרך  מונה  תהא  לא  אומר,  יצחק  ״...רבי  (שם):  ב׳מכילתא׳ 

שאחרים מונין, אלא תהא מונה לשם שבת״.
ב׳ספרא׳  דאיתא  וכמו  בפה,  השבת  יום  את  לזכור  צריך  יג. 
הַשַּׁבָּת  יוֹם  אֶת  זָכוֹר  אומר,  הוא  ״...וכן  א׳):  פרשה  (בחוקותי 

לְקַדְּשׁוֹ; יכול בלבך, כשהוא אומר ׳שָׁמוֹר׳, הרי שמירת לב אמורה. 
הא מה אני מקיים ׳זָכוֹר׳, שתהיה שונה בפיך״.

יום השבת, בפסוק  כנגד  ישנם כמה רמזים למספר שבע,  יד. 
׳בעל  שביאר  וכמו  השבת,  בשמירת  המחוייבים  את  המונה 
עשרת  (-מתחילת  שביעי  הפסוק  ״זה  ח׳):  (שם  הטורים׳ 
ושבעה  שביעי.  הוא  שהשבת  בשביל  בז׳,  ומתחיל  הדברות), 
׳וַאֲמָתְ׳,  ׳עַבְדְּ׳,  ׳וּבִתֶּ׳,  ׳וּבִנְ׳,  ׳אַתָּה׳,  בפסוק,  מוזכרים 
מנוחות  שבע  תקנו  וכנגדם  בִּשְׁעָרֶי׳.  אֲשֶׁר   ְ׳וְגֵר ׳וּבְהֶמְתֶּ׳, 
ב׳אתה אחד׳19. וחמש תיבות בפסוק ׳זָכוֹר׳, לומר לך, כל המקיים 

את השבת כאילו קיים חמשה חומשי תורה (שמו״ר כ״ה י״ב)״.
לשמירת  ואֵם  אב  כיבוד  על  הציווי  את  סמכה  התורה  טו. 
השבת, וכמו שנאמר (שם י״ב): ״כַּבֵּד אֶת אָבִי וְאֶת אִמֶּ לְמַעַן 
׳בעל  וביאר  לָ״,  נֹתֵן   קֶיֱא ה׳  אֲשֶׁר  הָאֲדָמָה  עַל   יָמֶי יַאֲרִכוּן 
הטורים׳ שם: ״סמך כבוד אב ואֵם לשבת, לומר לך, כשם שחייב 

לכבד את השבת (שבת קי״ג א׳), כך חייב לכבד אביו ואמו״.
טז. אדם צריך לשבוֹת בשבת אפילו במחשבה, ולהרגיש כאילו 
תַּעֲבֹד  יָמִים  כל מלאכתו עשויה, וכמו שנאמר (שם ט׳): ״שֵׁשֶׁת 
מְלַאכְתֶּ״, ואיתא ב׳מכילתא׳ (יתרו מסכתא דבחדש  כָּל  וְעָשִׂיתָ 
איפשר  וכי   .ֶּמְלַאכְת כָּל  וְעָשִׂיתָ  תַּעֲבֹד  יָמִים  ״שֵׁשֶׁת  ז׳):  פרשה 
לו לאדם לעשות כל מלאכתו בששת ימים, אלא שבוֹת כאלו כל 

מלאכתך עשויה. דבר אחר, שבוֹת ממחשבת עבודה״.
דאיתא  וכמו  מדיבור,  גם  בשבת  לשבות  צריך  אדם  יז. 
שבוֹת  לַה׳,  שַׁבָּת  אבהו,  ר׳  ״אמר  ה״ג):  פט״ו  (שבת  בירושלמי 

כה׳. מה הקב״ה שָבַת ממאמר, אף את שבוֹת ממאמר״.
יח. התורה הזהירה שלא לעשות מלאכה בשבת בין ביום ובין 
 קֶיֱא לַה׳  שַׁבָּת  הַשְּׁבִיעִי  ״וְיוֹם  י׳):  (שם  שנאמר  וכמו  בלילה, 
(׳מסכתא דבחדש׳  ב׳מכילתא׳  ואיתא  מְלָאכָה...״,  כָל  תַעֲשֶׂה  א 
פרשה ז׳): ״וְיוֹם הַשְּׁבִיעִי שַׁבָּת לַה׳ אֱקֶי. למה נאמר, לפי שהוא 
אומר (שם ל״א ט״ו), כָּל הָעֹשֶׂה מְלָאכָה בְּיוֹם הַשַּׁבָּת מוֹת יוּמָת, 
 קֶיֱא לַה׳  שַׁבָּת  הַשְּׁבִיעִי  וְיוֹם  ת״ל,  מנין,  אזהרה  שמענו  עונש 
מלאכת  על  ואזהרה  עונש  אלא  לי  אין  מְלָאכָה;  כָל  תַעֲשֶׂה  א 
היום, עונש ואזהרה על מלאכת הלילה מנין, ת״ל, (שם ל״א י״ד) 
מְחַלְלֶיהָ מוֹת יוּמָת. עונש שמענו ואזהרה לא שמענו, ת״ל, וְיוֹם 
את  להביא  אלא  ׳שַׁבָּת׳,  ת״ל  שאין   ;קֶיֱא לַה׳  שַׁבָּת  הַשְּׁבִיעִי 

הלילה בכלל אזהרה, דברי רבי אחאי בן יאשיה״.
וכמו  מהתורה,  בשבת  הותרה  בגרמא  מלאכה  עשיית  יט. 
כָל  תַעֲשֶׂה  א  כתיב  נמי,  ״...הכא  ב׳):  ק״כ  (שבת  בגמ׳  דאיתא 

מְלָאכָה, עשייה הוא דאסור, גרמא שרי״.
וכמו  מהתורה,  הותרה  בשבת  מאליה  הנעשית  מלאכה  כ. 
דאיתא בירושלמי (שבת פ״ב ה״א): ״א״ר יוסה, בשבת כתיב, א 

תַעֲשֶׂה כָל מְלָאכָה, נעשית היא מאליה״20.
כא. חז״ל למדו מהפסוקים כי מנין המלאכות האסורות בשבת 
מהתורה הוא ארבעים חסר אחת, וכמו דאיתא בגמ׳ (שבת מ״ט 
ב׳): ״אמר להו רבי יונתן ברבי אלעזר, כך אמר רבי שמעון ברבי 
שבתורה,  ו׳מְלֶאכֶת׳  ׳מְלַאכְתּוֹ׳  ׳מְלָאכָה׳  כנגד  לקוניא,  בן  יוסי 
ארבעים חסר אחת״. ופירש״י שם (ד״ה שבתורה): ״והכי קאמר 

קרא, א תַעֲשֶׂה כָל מְלָאכָה, כמנין כל ׳מְלָאכָה׳ שבתורה״.
וכמו  בשבת,  מהתורה  הותרו  הפת  ורדיית  שופר  תקיעת  כב. 
דאיתא בגמ׳ (שם קי״ז ב׳): ״א תַעֲשֶׂה כָל מְלָאכָה. יצא תקיעת 

שופר ורדיית הפת, שהיא חכמה ואינה מלאכה״.
כג. המחמר אחר בהמתו בשבת אין לוקה על כך, וכמו דאיתא 
בגמ׳ (שבת קנ״ד, א׳-ב׳): ״אמר רבי יוחנן, המחמר אחר בהמתו 
לאו  ליה  דהוה  מיחייב,  לא  נמי  ב׳לאו׳  מכלום...  פטור  בשבת 
מיתת  לאזהרת  שניתן  לאו  וכל  דין,  בית  מיתת  לאזהרת  שניתן 
ליכתוב  לוקין,  דאמר  למאן  ואפילו  עליו.  לוקין  אין  דין  בית 
רחמנא, א תַעֲשֶׂה כָל מְלָאכָה, וּבְהֶמְתֶּ. ׳אַתָּה׳ למה לי, הוא ניהו 

דמיחייב, בהמתו לא מיחייב״.
(שם  שנאמר  וכמו  השבת,  יום  את  וקידש  בירך  הקב״ה  כד. 
י״א): ״עַל כֵּן בֵּרַ ה׳ אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת וַיְקַדְּשֵׁהוּ״, ואיתא ב׳מכילתא׳ 
(יתרו ׳מסכתא דבחדש׳ פרשה ז׳): ״ברכו במן וקדשו במן, דברי 
רבי  בברכה;  וקדשו  במן  ברכו  אומר,  רבי עקיבא  ישמעאל;  רבי 
יוחאי  בן  שמעון  רבי  במקושש;  וקדשו  במן  ברכו  אומר,  יצחק 
אומר, ברכו במן וקדשו במאורות; רבי שמעון בן יהוד איש כפר 
עכו אומר משום רבי שמעון, ברכו במן וקדשו במאור פניו של 

אדם״21.



הערבוּת שהתחייבו רגליו של אדם להביאו למקום בו 
עליו להמצא, וכמימרתו של רבי יוחנן (סוכה נ״ג א׳): 
דמיתבעי  לאתר  ביה,  ערבין  אינון  איניש  דבר  ״רגלוהי 
תמן מובילין יתיה״, עיקרם הוא בעבור גזר דינו, להביאו 
שם:  רש״י  שפירש  וכפי  שימות,  עליו  נגזר  בו  למקום 
מוליכות  רגליו  לשם  בו...  למות  עליו  שנגזר  ״למקום 
סופריו  שני  עם  המלך  שלמה  של  וכמעשהו  אותו״, 
׳אֱלִיחֹרֶף וַאֲחִיָּה בְּנֵי שִׁישָׁא׳ (מ״א ד׳ ג׳), שביקש למלטם 
מלאך  בו  לוז  למחוז  שיביאום  לשדים  ומסרם  ממיתה 
היא  זו  השתדלותו  פעולת  ולבסוף  שולט,  אינו  המות 
במבואות  למות  עליהם  נגזר  שכן  למיתה,  שהביאתם 
ידי שלמה המלך,  לוז, ומחמת הבאתם לשם על  העיר 

התאפשרה מיתתם במקום.
אכן ערבות זו כוללת גם הבאת האדם לכל מיני מקומות 
פעמים  סיבות,  מיני  מכל  להיות,  עליו  נגזר  הוא  בהם 
פרנסה  שם  לו  תבוא  ושנים  ימים  שלאחר  כדי  גם 
וכלכלה, גאולה וישועה או רווח והצלה, רפואה ומזור, 
ויתכן גם כי במקומו הלזה אליו הובאה יזכה לפעולות 
ולעשות  לשמור  וללמד  בללמוד  ונצורות  גדולות 
ולקיים ולעסוק בחסדים ולזכות את הרבים, להשלים 
להתקרב  להוסיף  ואף  נשמתו,  ולתקן את  את תפקידו 
וכפי  יתברך,  חכמתו  שגזרה  כפי  אחד  כל  ותורתו,  לה׳ 

עמידתו בנסיונות וההזדמנויות שאינה ה׳ לידו.
*

בקהילת אנשי המדע של מדינת תל אביב, ובמיוחד בין 
הסגל של אוניברסיטת תל אביב, היה פרופסור רון דמות 
המדהימה,  ובגאוניותו  הברוכים  בכשרונותיו  מפתח, 
יחד עם תכונתו המיוחדת ביכלתו לנהל יחסים אישיים 
רבים  פרוייקטים  הוביל  מרעיו,  חבר  עם  מוצלחים 
בהתאם  היו  שהכנסותיו  וכמובן  מסחררת,  בהצלחה 
למעמדו ותפקידו, עמהם רכש לעצמו בית נאה בצפון 
העיר, עם רכב חדיש לו ולרעייתו, ועוד כהנה פינוקים 
והזוהר הנראים  לרוב, שהצד השוה בכולם הוא הברק 
אין  בפועל  אך  האחרים,  קנאת  את  ומעוררים  לרחוק 
בהם שמץ של הנאה ושמחה, רק כאב לב ודכאון וחוסר 
במשקאות  מלאות  משאיות  גם  אשר  בחיים,  טעם 

ממותקות לא יוכלו לתת בו אפילו טיפת טעם.
שכרו הרב הספיק לכלכלת ביתו וכל משפחתו שכללה 
זוג כלבים, גם אילו רעייתו רננה היתה  וגם  ילדים  זוג 
לה  היה  שלא  מה  מלבד  אך  בית,  כעקרת  משמשת 
עוזרות  ידי  על  הופעל  שכולו  הגדול  בביתה  לעשות 
לחשכו  אשר  המחשבתי  לעיוות  למיניהם,  וסייעות 
התהלכו, נדמה היה בעיניהם תפקיד זה כמיושן וחסר 
הילה, ואף בזיון רב להגותו בפיהם, ולכך במשך השנים 
עבדה הגברת בתחום המדעי, בו הוסיפה להרויח סכום 
נאה מידי חודש בחדשו, אלא שחשה בו שחיקה מרובה 
ולכך  מייאשת,  דכאונית  לתחושה  שגרם  מיצוי  וחוסר 
את  להביא  תוכל  בו  וחדש,  אחר  אפיק  אחר  חיפשה 

עצמה לידי סיפוק והנאה.
לכך  העבודה,  לבקשת  הסיבות  היו  לא  והמעות  היות 
חלופית,  לעבודה  רעיונות  מיני  כל  לבדוק  חששה  לא 
חלקם הזויים ביותר, אשר גם אין בהם כמעט הכנסות, 
רק הוצאות שונות. לבסוף אינה ה׳ לידה מחשבה טובה, 
כי תבצע ׳החלפת מקצוע׳ ותלמד את תחום המיילדות, 
בו חשבה שתמצא לנפשה נחת, והמאורעות המשמחות 
הקיימות בתמידות בתחום עיסוק זה, בוודאי יביאו לה 
על  שמח  רון  בעלה  לחייה.  ומטרה  וסיפוק  הנאה  רוב 
אשר  את  מצאה  אכן  כי  ושכנעה  הלזה,  הטוב  רעיונה 
במהרה  לה  סידר  הטובים  ובקשריו  וביקשה,  איוותה 

מקום לימודים מתאים ומכבד.
כי  רננה  גילתה  המקצוע,  בלימוד  הימים  שארכו  ככל 
שמחה  מרגישה  ובו  זה  תחום  אחרי  נמשך  לבה  אכן 
והארוכים,  הלימודים הקשים  כן, למרות  ועל  וסיפוק, 
סדרי  כל  את  לשנות  תצטרך  בסיומם  כי  הידיעה  ואף 
יומה בעבודה במשמרות הכוללת גם בלילות ובשבתות 
וחגים, בכל זאת שמחה בהתקדמותם וחשה כי מצאה 
בדריכות  והמתינה  ביותר,  לה  המתאימה  העבודה  את 
בפועל  לשמש  ותוכל  הלימודים  את  תסיים  בו  ליום 

כמיילדת.
בבית  רננה  עבדה  כמיילדת,  הראשונות  בשנותיה 
צעדיה  את  צעדה  בו  אביב,  בתל  איכילוב  החולים 
הראשונים בתחום והמשיכה להתמקצע בו עד שהיתה 
זו  בעבודתה  ראתה  ואכן  ובכירה.  מומחית  למילדת 

שותפה  שמהווה  שליחות,  תחושת  ואף  רב  סיפוק 
לתחילתם של חיים חדשים בעולם, ובכל פעם מחדש 
ברגעיו  הרך  העולל  של  זעקותיו  למשמע  התרגשה 
הראשוניים בעולם, מתוך תקווה כי התינוקות שטופלו 
על ידה, הגם שהחלו את חייהם בבכי, יגדלו בבריאות 

ויהיה להם חיים שמחים ומאושרים.
*

ההצעה החדשה לעבודה שקיבל פרופסור רון מהנהלת 
הטכניון בחיפה, היתה מפתה ביותר, הן מתנאי השכר 
שנתבקש  מהמחקר  ובמיוחד  יותר,  הרבה  הגבוהים 
לערוך בו, אשר בהצלחתו הצפויה עתיד להביא לו כבוד 
למשך  למחקר  להתמסרותו  התנאי  עולמיים.  ופרסום 
הטרידה  לא  נוסף,  בתחום  יעסוק  לבל  פעילותו  שנות 
אותו במיוחד, ועבורו הסכים להפסיק את התקשרותו 
אביב,  תל  באוניברסיטת  הנוכחית  בעבודתו  העסקית 
לחיפה,  אביב  מתל  בוקר  בכל  לנסוע  היה  ובתוכניתו 

ובסיום יום עבודתו ישוב לביתו.
המחקר שנוהל בידי פרופסור רון, התקדם רבות והצריך 
ערב  בשעת  לביתו  שב  שהיה  כך  לרוב,  עבודה  שעות 
אל  לדרכו  לצאת  הוצרך  כבר  השכם  ובבוקר  מאוחרת 
לא  כלל  בהם  בשבוע  ימים  שהיו  באופן  עבודתו,  עבר 
פגש את רעייתו שהיתה בשעות אלו במשמרת עבודתה 
ריבוי  שבעקבות  היה,  הגדול  הקושי  החולים.  בבית 
הארוכה  הדרך  כל  את  לנהוג  התקשה  עבודתו  שעות 
הללו  בלילות  כי  העלה  כן  ועל  יום,  בכל  ושוב  הלוך 
בהם רעייתו עובדת במשמרת לילה, אין לו טעם בכל 
חיפאי,  במלון  ילון  אלא  לביתם,  עד  הארוכה  הנסיעה 
וכך ירויח עוד כמה שעות עבודה שיעזרו לו להתקדם 
הנוסף  הכספי  התגמול  מלבד  וזאת  המיוחד,  במחקרו 

שקיבל עבור כל שעה ושעה שעסק במחקרו.
כשארכו הימים והמחקר הלך והתקדם ולהצלחתו היה 
יום, נוצר  צורך בעבודה רבה משך שעות ארוכות בכל 
רון שב לביתו רק לשבתות  מצב בלתי תקין לבית, בו 
ולחגים ולפעמים הצליח להגיע עוד פעם אחת באמצע 
בכל  כמעט  והחגים  השבתות  במהלך  כאשר  השבוע, 
שהתקיימה  לעבודתה  להגיע  רננה  הוצרכה  פעם 
במשמרות הכוללת שבתות וחגים, שכן העבודה בבית 
יוצאת לחופשה או פגרה, אלא בכל עת  החולים אינה 
נמשכת, כך שכל מציאות ביתם היה בדרך שאינה טובה 
עבורם, והם חשו כי משלמים הם מחיר יקר מידי עבור 

עבודותיהם המוצלחות והמכניסות.
אחד מידידיו של רון שהיה מודע לבעייתו, הציע בפניו 
כך  בחיפה,  להתגורר  זמנית  שיעברו  מיוחד,  רעיון 
שיחסוך את זמני הנסיעות היומיומיות, וכדי שרעייתו 
עבורה  למצוא  ינסה  בדרכים,  להטלטל  תצטרך  לא 
הלה  בחיפה.  החולים  מבתי  באחד  כמילדת  עבודה 
ובירר  למעשה  מחשבה  צירף  רון,  עם  להטיב  שביקש 
בבתי החולים המקומיים היכן יש צורך במיילדת באופן 
בימים  בדיוק  כי  והעלה  השכר,  תנאי  המה  ומה  מיידי 
הללו בית החולים רמב״ם מחפש אחר הוספת מילדת 
מוסמכת ובכירה לצוות הרפואי, ואף משלם סכום נאה 

יותר מאשר בבית החולים איכילוב.
שהוסיף  ולאחר  רעו,  שהביא  הנתונים  עם  שמח  רון 
את  הציע  לו,  החשובים  הפרטים  את  ולאמת  לברר 
לרעיון,  הסכימה  עליו  ה׳  בחסד  רעייתו.  בפני  הרעיון 
דירתם  את  ימכרו  לא  זה  בשלב  כי  להציע  והוסיפה 
בה  ישכרו  רק  אלא  בחיפה,  דירה  וירכשו  אביב  בתל 
דירה למשך השנה הקרובה, בה יעברו להתגורר ולעבוד 
בחיפה, ויראו אם אכן המקום מתאים להם, ואם לאו, 
בסיום השנה יוכלו לשוב לביתם ולעבודתם בתל אביב.

לחיים  שחזרו  ולרעייתו  לרון  הטיב  לחיפה  המעבר 
אלא  כ׳פנימיה׳,  רק  משמש  אינו  ביתם  בהם  תיקניים 
בני הזוג נפגשים בכל יום ואף סועדים יחד ומשוחחים 
ביניהם כדרך כל הארץ. גם החלפת מקום העבודה היה 
התחדשות  לה  שנתנה  ולברכה,  לטובה  הרעיה  עבור 
במיוחד  בחרה,  בו  המעניין  במקצועה  והתרעננות 
הצוות  מנשות  כמה  עם  התיידדה  כך  שבעקבות 
שיטות  להכיר  והוסיפה  החולים,  בבית  המילדותי 
נוספות של פעולות שהונהגו במקום, והרגישה כי אכן 
זהו מקומה בו חפצה היא לעבוד במשך השנים הבאות.

*
כשהשנה עמדה להסתיים פנו רון ורננה לויקטור, מתווך 
ומהיר,  מקצועי  של  טוב  שם  לו  שיש  מקומי  דירות 

של  מקצועיותו  לרכישה.  מתאימה  דירה  להם  שימצא 
מכלול  את  היטב  להבין  בנסיון  היתה  המתווך  ויקטור 
דירה  להם  להתאים  לנסות  ואז  לקוחותיו,  צרכי 
בחיפה  במיוחד  שכן  ובקשותיהם,  לצרכיהם  שתתאים 
המאוכלסות  שכונות  שיש  יתירה,  בחכמה  צורך  יש 
בעיקר בישמעאליים, אחרים נחשבים כמעוזי השמאל 
ומפלגת העבודה ואין בהם אפילו ׳בית כנסת׳, ויש גם 
שכונות הנקראות ׳דתיות׳, ואף איזורים בהם מתגוררים 

החרדים לדבר ה׳.
הוא  רן  כי  לו  נודע  בה  ויקטור,  עם  פגישתם  במהלך 
ברמב״ם,  מילדת  היא  רעייתו  ואילו  בטכניון  פרופסור 
המקומות  לשני  הקרובה  דירה  אחר  המה  ומחפשים 
משבע  יותר  מזה  זה  המה  שמרוחקים  הגם  הללו, 
מהירה  נסיעה  דקות  וכעשרים  אויריים  קילומטרים 
גדולה  דירה  על  מיוחד  רעיון  לו  עלה  לפתע  ברכב, 
ויפה ואף רחבת ידים בפינת הרחובות ׳שפרה׳ ו׳פועה׳, 
שמצד אחד המקום שקט ורגוע, ומצד שני הוא בצמוד 
לשדרה הגדולה העוברת בסמוך העולה מתחתית העיר 
ובמקומם ממשיכה לקוי רוחב של העיר, אשר מחלונות 
הדירה נשקף המראה הרהיב של הים, ועמו גם האויר 
ומשובב  ירוק  מראה  מלבד  וזאת  ממנו,  העולה  הנעים 

לב של גן יפה ובעל צמחיה יפה ופורחת.
ויקטור,  בִמקום שאשכנע אתכם במעלת הדירה, אמר 
פשוט אקח אתכם אל הדירה וכאשר תראוה אין ספק 
המתאים  הרחוב  שם  עצם  מלבד  בה,  תבחרו  שמיד 
עבורכם ביותר. תוך כדי נסיעתם את הדירה הראה להם 
עבר תחנת  אל  ויקטור את המרחק הקצר שיש ממנה 
האוטובוס המוביל הישר אל עבר בית החולים רמב״ם, 
רוצים,  ואם  בודדות.  דקות  כמה  של  נסיעה  מרחק 
הציע ויקטור, אפשר לעשות ׳הליכה׳ בכל בוקר במשך 
ירידה,  שכולה  לעבודה  הלוך  בדרך  השעה  כמחצית 
בסמוך  הרחובות  מפינת  היוצא  שביל  בפניהם  והראה 
ממש לבית המדובר, המוביל עד לרח׳ עבאס, ממנו ישנו 
שביל נוסף קצר המוביל אל רחוב הגפן, וממולו ממש 
מתחיל רחוב מאיר רוטברג המהלך עד שדרות המגינים 
המוביל דרך רחוב חיל הים, ישירות לבית החולים. או 
רוטברג  מאיר  רחוב  כל  את  להלך  להמשיך  לחילופין 
׳דגון׳ וממנה לנסוע תחנה אחת עד  עד לתחת הרכבת 
החולים  לבית  בסמוך  הממוקמת  גלים׳,  בת  ל׳תחנת 

רמב״ם.
אכן לגבי ההגעה עד הטכניון של רון, אמר ויקטור, כי 
דמיונותיו  את  העלה  אולי,  דרך׳,  ל׳קיצור  עצה  לו  אין 
מתחת  מנהרה  איזה  יעשו  בעתיד  פעם  אי  ההזויים, 
הכרמל שתוביל מאיזור זה אל עבר הטכניון. או שיתכן 
ומדעני הטכניון ימציאו איזה שהוא מערך של מטוסים 
עוד  כל  אך  למקום.  ממקום  אנשים  שיעבירו  קטנים 
היחידה  הדרך  קיימים,  לא  עדיין  הללו  שהרעיונות 
עשרים  ועד  שעה  כרבע  הרכב  עם  לנסוע  היא  בפניך 
תוכל  וכך  מסודרת,  חניה  תמצא  בודאי  ושם  דקות, 

לשוב לביתך.
המוצעת  הדירה  חלון  מול  ורעייתו  רון  כשעמדו 
נעתקה מהם.  ונשמתם  כמעט  הים,  עבר  אל  והשקיפו 
לפניהם נתגלה הים במלוא תקפו והדרו, עם משב אוירי 
נעים העולה ממנו, ובו נראים גם אוניות משא ענקיות 
כשמעליהם מנופים הפורקים קונטיינרים את סחורתם 
שם  הממתינים  משאיות  גבי  על  אותם  ומעמיסים 
בשורות ארוכות. וכאשר אך העתיקו את עיניהם מעט 
שמאלה, התגלה בפניהם שטחי גינון יפים המשתרעים 
למעלה  ועד  העיר  מתחתית  החל  ענק,  שטח  פני  על 

הכרמל.
היו  שכבר  ורעייתו  רון  על  השפיעו  עיניהם  מראות 
על  הביטו  שלא  וכמעט  זו,  דירה  לטובת  משוחדים 
רכישה,  חוזה  על  לחתום  ומיהרו  הדירה,  פרטי  שאר 
וכעבור כמה חודשים עברו להתגורר בדירתם הנפלאה 
הזו שנראה עליה כפי שנבנתה בדיוק עבורם, ובכל עת 
ולערוך  מעט  להרגע  צריך  רון  כשהיה  במיוחד  מצוא, 
חשבונות עמוקים, היה יושב מול החלון ופונה ומביט 
אל עבר הים האופקי או לגינות המיוחדות שבצד הבית, 

וכך מרגיש התרעננות והתחדשות.
*

בדירתם  ורננה  רון  על  עברו  וטובות  ארוכות  שנים 
החדשה ובתפקידיהם המיוחדים בחיפה, בהם הצליחו 
הרבים  הכספיים  רווחיהם  ומלבד  מהמשוער,  למעלה 

המשך בעמוד הבא
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עומס  שמרוב  שניהם,  מעבודות 
הספיקו  ולא  כמעט  העבודות 
כספם  את  להשקיע  הוסיפו  עוד  דבר,  מהם  לבזבז 
עת  באותה  נמכרו  אשר  העיר  ברחבי  דירות  ברכישת 
המשולמת  משכנתא  לקיחת  ובתוספת  מוזל,  במחיר 
עד  וגדל,  הלך  ועשירותם  כך שממונם  בידי השוכרים, 

כי גדל מאוד.
בעיר,  ורננה להשתקע  רון  הוסיפו  הזמן שחלף  במשך 
זכרונה  ונחלש  ניטשטש  אט  אט  הימים  שעברו  וככל 
של תל אביב על כל מקומותיה, וכבר לא חשו בחסרונה 
ותיקים,  כ׳חיפאים׳  הרגישו  אלא  תושביה,  ואורחות 
רוגע  משרה  מהמרכז  הריחוק  מסויימת  מבחינה  אשר 
להרגיש  בלב  נוסף  מקום  לפתוח  המאפשר  מסוים 
התעוררה  כך  ובעקבות  בסבלו,  ולראות  השני  את 
לב  לשים  להוסיף  ליולדות,  יותר  ולסייע  לעזור  רננה 
לצרכיהם ולבקשותיהם בכל מה שניתן ושייך במסגרת 

עבודתה, לעשותה עם שימת לב ידידותית לכל אחת.
באותם ימים הבחינה רננה, כי הטובה והברכה הכלכלית 
העיסוק  עם  יחד  רבות,  שנים  זה  אותם  הסובבת 
לא  נקשרו,  ואליה  אהבו  אותה  בעבודתם  המתמיד 
להיפך,  בדיוק  אלא  ושמחה,  אושר  לידי  אותם  הביאה 
ככל שארכו הימים והתמידו בה, כך חשו יותר בחוסר 
סיפוק ועננה של עצבות חפפה עליהם. אך כאשר החלה 
להרגיש את האחרים ולנסות לעזור ולסייע להם, יחד 
של  ונעלות  טובות  תחושות  בקרבה  נכנסו  זאת  עם 
והחסדים  שעשתה  הטובים  והדברים  מהעזרה  סיפוק 

שגמלה עם היולדות.
כשמוע רון מרעייתו את מסקנותיה, ראה בזה סתירה 
ימיו  שבכל  הזו,  העת  עד  הנהגותיו  לכל  מוחלטת 
ושנותיו חשב כי ריבוי הממון והרכוש הם אלו המביאים 
לאדם את אושרו, והסיק כי ככל שיעשיר יותר, וירבה 
לפנק את עצמו בכל מיני תענוגות, כך גם יגדל אושרו, 
ליבו  למגינת  הרבים,  ופינוקיו  עשירותו  למרות  אך 
ויתכן  הדברים,  בין  ושייכות  קשר  למצוא  הצליח  לא 
גם להיפך, שככל שהעשיר יותר והיה לו כבוד ושררה 
בעבודתו, הפסיק להנות מדברים שבעבר גרמו לו הנאה, 
וזאת מחמת רוב הטובה בה היה. כעת עם תגליתה של 
ובמקום  ימיו השקיע באפיק  כל  כי  לו  רעייתו התברר 
שאינו נכון, שאין קשר בין המעות הרבות שאסף וכינס 

לבין האושר שממנו והלאה.
מסקנת שניהם היתה כי לאחר שכבר יודעים את הדרך 
השביל  את  בו  למצוא  ינסו  ולסיפוק,  לאושר  להגיע 
לאחר.  ונתינה  הענקה  ידי  על  וזאת  להם,  המתאים 
או  עזובים  כלבים  כמה  לאמץ  אולי  חשבו  בתחילה 
חתולים נטושים, שבכך תהיה להם תחושה טובה של 
עליהם,  ה׳  בחסד  אך  והעולם,  האנושות  למען  עשייה 
יש בכך מניעת  כי הגם שיתכן ופעמים  השכילו להבין 
לבני  ולסייע  לעזור  הוא  יותר  הטוב  חיים,  בעלי  צער 
אדם, ופעולות אלו יוסיפו לגרום להם תחושות של אור 

ושמחה ואף סיפוק ואושר שכה חסרים להם.
ובעיקר  אדם,  לבני  עזרה  תוספת  על  ההחלטה 
דעתם  שלעיוות  באיזורם,  המצויים  לישמעאליים 
חשבו כי המה מסכנים הצריכים יותר עזרה וסיוע ויחס 
מהתשקורת  שינקו  ההבלים  מכל  בעיקר  נבעה  אוהד, 
שידוריהם  את  בקביעות  המיסדים  המקומית 
לכל  המעדיפים  זה,  וסילוף  שיבוש  סביב  ודיבוריהם 
פני אחיהם היהודים,  וענין את הישמעאליים על  דבר 
הגם שהראשונים מנצלים את טובותיהם כנגדם לפגוע 
ולהזיק ואף להרוג בפיגועים שונים אשר לצערינו המה 
ובכל  רבה,  בתדירות  המתרחשים  מהמאורעות  חלק 
זאת, דברי הבל הללו שנשטפים בו השכם והערב בכל 
להם  שנכנסו  סופם  במהלכו,  רבות  פעמים  ואף  יום 

למעמקי ליבם ומוחם וגרמו למסקנות עלובות אלו.
עליבות חייהם באותה עת, בה עדיין לא ידעו מאומה 
ההבדל  את  להבין  מהם  מנעה  יהדותם,  ממשמעות 
מהחילוק  הוא  שגדול  לגוי,  יהודי  בין  שיש  העצום 
וההבדל בין אור לחושך, שכן כל יהודי הוא בן אהוב של 
הקב״ה, ומעמדו המיוחד מזרע קודש בני אברהם יצחק 

ויעקב, הגורמים את אהבת ה׳ אליו והשגחתו הפרטית 
על כל אחד ואחד, וזאת מלבד יכלתו לעשות את מצוות 
אוכל  ופירותיהם  הבא  בעולם  נצח  לחיי  ולזכות  ה׳ 
בעולם הזה בחיים טובים ומאושרים חסרי דאגות, וגם 
יכול הוא לפנות אל ה׳ בתפילה ובתחינה בכל עת ושעה.

*
היה זה ביום שישי ט״ז מרחשון תשס״ב, בו התעוררו 
ארון  שנשבה  העצומה  הבשורה  עם  ישראל  בית  כל 
אלעזר  רבי  הקשיש,  הישיבה  ראש  ורבינו  האלקים, 
מנחם מן שך זצוק״ל, עלה בסערה השמיימה, ובעקבות 
לזכות  ברק  לבני  לדרך  לצאת  מיד  כולם  הזדרזו  כך 
ר׳  גם  היה  הנוסעים  בין  דרבי׳.  ב׳אשכבתיה  להשתתף 
יוסף, שיצא עם בניו הגדולים לנסיעה הארוכה מחיפה 
שיזכו  אלו  בין  להיות  לזכות  במטרה  ברק,  לבני  ועד 

להשתתף בלויה הגדולה לכבוד התורה ועמלה.
מהלוויה  חזרה  בנסיעתם  היו  בניו  עם  יוסף  ר׳  כאשר 
ולא ידעו מאומה מהמתרחש בביתם, כך שאפילו נמנעו 
לפתע  עת  באותה  ולהצלה.  לעזרה  תהלים  מאמירת 
ופונתה  אמבולנס  והזעיקה  בטוב  שלא  רעייתו  חשה 
לבית  הגעתה  רמב״ם.  החולים  לבית  במהרה  ידו  על 
אשר  בצהרים,  שתים  השעה  לאחר  מה  זמן  החולים 
היא השעה הסמוכה להחלפת המשמרות בבתי חולים 
שדבר  שעד  לכך  גרמה  שלוש,  השעה  סביב  הנערכת 
קבלתה לחדר הלידה סודר, היו הצוות הרפואי עסוקים 
היו  עת  באותה  זאת  עם  ויחד  משמרות,  בהחלפת 
בבית החולים כמה מקרי חירום שהצריכו את אזעקת 
כך שבחדר הלידה בה היתה הגברת, כמעט  הרופאים, 

ולא היה צוות רפואי.
התינוק שנולד בסייעתא דשמיא, היה במצוקה נשימתית 
קשה, והמיילדת המטפלת זעקה לעזרה לקרוא לצוות 
פנוי  אחד  רופא  אפילו  במקום  היה  שלא  אלא  רפואי, 
גם  התינוק.  את  להציל  ולנסות  ולעזור  להגיע  שיכל 
והמילדת  בדבריו,  עסוק  היה  הרפואי  הצוות  שאר 
רננה כבר לבשה את בגדיה במטרה לצאת לביתה ואף 
החתימה את ׳כרטיס העבודה׳ ב׳מחתמת׳, אותו מתקן 
שהיה בשימוש בימים הללו, כאשר מלבד מה שהיתה 
תוכנית  לה  היה  עליה,  שעבר  העבודה  מיום  מותשת 
שלמה מסודרת וברורה מה לעשות בשעות הקרובות, 
ועל כן מבחינתה לא שמעה את הזעקות הללו לעזרה, 
הנמצא  הרפואי  לצוות  אם  כי  אליה,  מופנות  שאינם 

עדיין במקום העבודה.
גזר דינו של התינוק כמעט נחרץ למיתה, אלא שבאותה 
כי  רננה  המילדת  של  הפנימי  הרגש  את  ה׳  עורר  עת 
עליה להשמע לקול הקריאה לעזרה ולמהר להגיע, הגם 
שבכניסתה החוזרת למחלקה והתחלה הטיפול במקרה 
להשלמת  עד  באמצע  לעוזבו  לה  יתאפשר  לא  כזה, 
הטיפול, ובו מוותרת ביודעין על כל התוכניות לשעות 
הבאות, ואף לא תקבל עליהם שכר שכבר החתימה את 

הכרטיס בחותמת של סיום העבודה היומית.
המילדת  של  טובה  החלטה  של  נכון  ברגע  זאת  בכל 
הבכירה והמנוסה, סובבה את צעדיה ופנתה בריצה אל 
מקום הזעקה והחלה בפעולות הצלה של התינוק, אשר 
אכן נמשכו זמן רב, ובהמשכו כבר הגיעו צוות הרופאים 
המומחה למצבים אלו, ורק לאחר כשעתיים של עבודה 
מאומצת להצלתו, שכללו גם את הרגעת האם היולדת 
יצא התינוק מכלל סכנה,  שכבר חששה מהגרוע מכל, 
אל  החולים  ומבית  מהמחלקה  לצאת  לה  והתאפשר 
עבר ביתה, לנסות לראות מה עדיין ניתן לעשות מכל 

התוכניות הרבות שהיו לאותו יום.
אם בתחילה חשבה המילדת שתרגיש רע עם זה שכל 
בתחושה  חשה  מה  זמן  כעבור  השתבשו,  תוכניותיה 
מכל  יותר  מונים  אלף  השווה  ונפלאה  טובה  פנימית 
הנאה שהיתה לה אי פעם. היא ידעה היטב כי כל המשך 
חייו של התינוק הלזה הוא בזכותה, ובשונה מפעולות 
דומות שעשתה בעבר, הפעם זה היה ללא כל מחשבה 
של תועלת, גם לא כלכלית של שכר עבודתה בזמן הזה, 

אלא רק בשביל לעזור ולהציל.

*
היולדת שידעה על פעולת ההצלה של המילדת, חשבה 
אחר אופן מתאים להודות לה מקרב לב, ועל כן ביקשה 
וצירפה  יפה ומיוחדת,  ירכוש עבורה מתנה  כי  מבעלה 
ירדה  החולים  מבית  שחרורה  וביום  מכובד,  מכתב  לו 
אל חדר הלידה במטרה לפגוש בה, להראות את התינוק 
שניצל בזכותה, ואף להעניק לה את מתנתה. המילדת 
התרגשה מאוד לראות שוב את התינוק, וקיבלה בברכה 
את המתנה, כשהוסיפה לומר כי את המתנה האמיתית 
לה  שהיתה  הנפלאה  בתחושה  הרגע,  באותו  קיבלה 

להיות שותפה בהצלת התינוק.
הביא  למילדת,  היולדת  בין  שהתעוררה  הכימיה 
הגיעה  אף  והמילדת  קשר,  על  לשמור  שהוסיפו  לכך 
להשתתף בהכנסתו בבריתו של אברהם אבינו ע״ה, בו 
נקרא שמו בישראל, ׳אלעזר מנחם מן׳. בתקופה שלאחר 
להיות  הפך  הזמן  שעם  בקשר,  השתים  המשיכו  מכן 
יותר רוחני, בו היולדת החלה לקרבה לתורה ושמירת 
המצוות, ובעקבות כך גם נוצר קשר בין הרב יוסף לרון, 
שהחלו ללמוד יחד פעמיים בשבוע, ובמשך הזמן חזרו 

בתשובה שלימה והחלו לשמור תורה ומצוות.
כחמשים  ואיבד  מאחר  כי  לחשוב  רון  התעורר  לימים 
שום  קיים  ולא  כמעט  בהם  וריק,  בהבל  חייו  משנות 
מצוה, על כן מחפש הוא אחר רעיון אילו מצוות יוכל 
יוסף  הרב  במצוות.  להרבות  יזכה  ידם  שעל  לקיים 
הפנה את תשומת ליבו למשנה והברייתא אותה אומר 
כל יהודי בבוקר מיד לאחר ׳ברכת התורה׳, בה נזכרים 
מסתיימת  והיא  ועצום,  רב  ששכרם  שונות  מצוות 
בידיעה הברורה כי הדרך הטובה ביותר להרבות מצוות, 

היא על ידי עסק התורה, ׳ותלמוד תורה כנגד כולם׳.
קביעות העתים של רון בעסק התורה, היתה ברצינות 
וגדל  הלך  רבות, במהלכם התינוק  ונמשכה שנים  רבה 
ואף נכנס לעול תורה ומצוות, אך עדיין חיפש הזדמנות 
בהם  הימים  ובאחד  מצוות,  להרבות בעשיית  מיוחדת 
הלך לאחר מצדיקי העיר וביקש ממנו אם יוכל להציע 
ורון  מגוריו,  למקום  הצדיק  שאלו  כזו,  הזדמנות  לו 
השיבו כי הוא ברחוב המתאים לתפקיד רעייתו, בפינת 
שהיו  המסורות  המיילדות  ופועה,  שפרה  הרחובות 
לישראל במצרים, ומחלון ביתו צופה הוא אל עבר הים 
יכול לראות את הגנים  להתחזק באמונה תמימה, ואף 
היפים הקיימים בעיר, אשר גם הם מוסיפים לאמונתו 
בה׳ המצמיח את כל הפרחים והאילנות היפים. כשמוע 
הרב על מקום מגוריו, השיבו, כי אם חפץ הוא לזכות 
בהזדמנות כזו, עליו לעבור דירה, ומעשה זה של מעבר 
כפי  עבורו  יחשב  מאוד,  קשה  שהוא  במיוחד  דירה, 

שקיים את כל מצוות התורה.
כפי  אך  המפתיעה,  התשובה  למשמע  התפלא  רון 
שבמשך השנים האחרונות מאז ששב בתשובה התאמן 
כעת  לכך  התורה,  לדעת  המלא  הציות  בדבר  רבות 
בשעת נסיון זכה לעמוד בו ולקבל את הדברים בליבו 
וחשב כיצד יאמר זאת לרעייתו, ועל כן שאל את הרב, 
כי היות והוא חפץ ליישב את דעת רעייתו בדבר, לכך 
הדירה  מעבר  על  לו  שנתן  התשובה  האם  הוא,  שואל 

יסודו מספר הקבלה ותורת הנסתר.
השיבו הרב הצדיק, כי מייעץ הוא לו להוסיף להנהגותיו 
הטובות גם את קיום ההלכה כירא ה׳, ובכלל זאת דברי 
השולחן ערוך (אור״ח סי׳ רפ״ה ס״א וס״ב), שחייב כל 
אחד להשלים פרשיותיו עם הציבור שנים מקרא ואחד 
שניהם,  ידי  יוצא  שמים  וירא  רש״י,  פירוש  או  תרגום 
שלומד הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום ואחד פרש״י. 
עצם  מלבד  זה,  בשבוע  הפרשה  את  ישלים  וכאשר 
מצוות תלמוד תורה ויתר מעלות לימוד זה המיוחדים 
בה  התורה  של  היסודיות  מהפרשיות  שהיא  בפרשתנו 
יוכל גם למצוא את המקור  נכללו מצוות רבות מאוד, 
לו אם  הגדולה שתהיה  אודות המעלה  לדבריו  הטהור 

יעבור מדירתו להתגורר במקום אחר.
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